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KUR'AN'A GORE EKSTREMIZM VE KARSI DURUS: KARUN VE

KAVMI ORNEGI
(Kasas 28/76-84. Ayetler Ozelinde)
Dr. Ogr. Uyesi Siileyman NAROL
Selguk Unv. Islami Ilimler Fakiiltesi Tefsir A.B.D

snarol@selcuk.edu.tr

ABSTRACT

Extremism and Opposition According to the Qur'an: The Example of
Korah and His People

(Specific to the verses of Surah al-Qasas 76-84)

The Creator created everything that exists in the universe in a certain
order and revealed to each being the responsibilities he has to assume.
Some of these responsibilities imposed by Allah Almighty on all beings
without differentiating between human, animals and lifeless are the
principles of staying away from excesses, complying with the rules and
systems set, not exceeding the limit and keeping the existing balance.

While all beings, except human beings and demons, perform these
duties perfectly and unconditionally, mankind who has will and choice,
has sometimes fulfilled the requirements of his responsibilities and has
not exceeded the limits, but often has gone beyond the limits drawn to
him and has made a number of excesses.

The extremism that began between Adam's two sons and the
balanced stance that must be there in front of this, comes up with
positive and negative examples in every period throughout human
history. Similarities to this first example among the members of the
human family, as real events of life, reflected in the Qur'an in different
dimensions during the historical process. One of the examples of this
extremism took place between Korah and his people. As a symbolic
person of many negative qualities in the name of extremism, Korah’s
reckoning himself as superior to other people, his exceeding the limits
among his people and the attitude of a group of the virtues of reasonable
people against him are mentioned in the Qur’anic verses al-Qasas 28:76-
84.

Korah, as one of the symbols of many negative aspects of the concept
extremism-transgression such as denial, lying, defeat, betrayal, ambition
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of wealth and authority, arrogance and pretentiousness, rebelled even
though he believed previously, because of these excesses. As a natural
consequence of this, he fought against Moses acting together with
Pharaoh and Hamman, who are then the representatives of
transgression, rage and blasphemy, he finally has been destroyed by
divine punishment. The Qur'an gives examples of his excesses to the
polytheists Meccan leaders of the same qualities in particular and to the
representatives of the polytheist mentality of each period in general, as
well as presents as a message that appeals to the minds and consciences
of the society in every era.

In this study, the importance of a reasonable stance against the
excesses in terms of the relations between God and human beings as well
as between member and society will be discussed with specific reference
to the Qur’anic verses al-Qasas 28:76-84.

Key Words: Qur’an, extremism, Korah, Surah al-Qasas, Mankind.

GiRis

Gegmis toplumlarin kiiltiirel, ekonomik ve siyasi yapilar1 hakkinda fikir
edinmek ve Kur'an’in bu konuda ne dedigini tespit edebilmenin en énemli
arglimanlarindan birisi hi¢ kuskusuz Kur'an kissalardir.! Tarihin
derinliklerinde ge¢mis toplumlarin yasadigi ve insanlarin ibret alip bir
takim dersler ¢ikarmalarimi saglayan hayatin iginden yasanmis gergeklikler
olarak tanimlanan kissalar?; insanlik tarihi hakkinda farkl acgilardan bilgi
almamiz1 saglayan o6nemli tarihi referanslardir. Pek ¢ok acidan geg¢mis
toplumlar hakkinda bilgi veren Kur'an, toplumu olusturan bireylerin ve onu
idare ve sevk eden lider konumundaki idarecilerin birbirlerine kargi yerine
getirmekle yiikiimli olduklart sorumluluklar1 ve yapmakla miikellef
olduklar1 ddevleri hatirlatmistir. Bunu yaparken de gah peygamber ve
toplumu gah o toplum igerisindeki idareciler ve onlarin tebaalar1 arasinda
yasanan diyaloglar ge¢mise adeta bir projeksiyon tutarak muhataplarinin
gozleri o6nlinde canlanan sahnelere donistiiriilmiistiir. Boylece Kur'an,
indigi dénemin, simdinin ve gelecegin birey-toplum iliskilerini saglikli bir
zemine oturtmay1 amaglamistir.

Kur'an-1 Kerim Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar her dénemde
yasayan peygamberler ve toplumlari arasindaki miicadeleye dair 6rnekler
sunar. Her bir o6rnekte peygamberlerin ve kendilerini irsad etmekle

Y Kerim Buladi, “Sekiilerlesme Ya Da Diinyevilesme Anaforunda Insan (Karun Ornegl)”, Yakin
Dogu Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2 (Giiz 2017): 40.

2 Idris Sengiil, "Kissa", Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkive Diyanet Vakfi Yay., 2002),
22/498.
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gorevlendirildigi toplumlarinin birbirleriyle yasadiklar1 diyaloglar temelde
tevhid eksenli olmakla birlikte detaylarda farkli boyutlari olan iliskilerdir.
Esasen biitiin peygamberlerin ve tarih boyunca hakka davet eden
mirsitlerin ana gayesi tevhittir. Ancak Davet eden ve edilenlerin kisisel
o6zellikleri, kullandiklar1 argiimanlar, yasadiklari problemler ve bu sorunlari
asmada uyguladiklar1 metotlar farkli olabilmistir.

Kasas suresinde de diger oérneklerden farkli olarak ve bireyin toplumu
degil sagduyulu bir toplulugun asiriliklariyla toplumu fesada siirtikleyen ve
kendilerine de zarar veren Karin't i1slah ve irsad etme miicadelesi
anlatilmaktadir. Hak batil miicadelesinde Kur'an'da anlatilan olaylara
bakilirsa genellikle bir kisinin kendi toplumunu irsad etme ve hidayete
ulastirma ¢abasindan ya da bir toplulugun diger bir toplulugu irsad ve 1slah
etme cabasindan bahsedilirken burada tam tersine erdemli bir toplumun
kendi dnde gelen yoneticilerini 1slah etme gayret ve ¢abasi anlatilmaktadir.
Baska bir deyisle kissada birey-toplum miicadelesi kullaniminin aksine
toplum-birey miicadelesi seklinde tersine bir diyalog s6z konusudur.
Surenin 28/76-84. ayetler arsinda anlatilan olayin en énemli aktérii Kartn
ve gosterdikleri sagduyulu ve erdemli miicadelenin 6nemli bir 6rnegi olarak
tarihe mal olmus olan kavmi hakkinda bazi bilgiler vermek ve s6z konusu
kissanin arka planina bakmak onun mesajin1 kavramak bakimindan
onemlidir.

A- Karun ve Kavmi

Sosyal bir varlik olan ve hayatini devam ettirebilmek i¢in oOtekiyle
birlikte yasama zorunlulugu bulunan insan, bu zorunlulugu ve kendisine
yuklenen sorumlulugu yerine getirirken kimligi ve kisiligi tizerinden bilinir
ve taninir. Yani insanin gerek kulluk yoniiniin bilinmesi gerekse diger
insanlarla olan iliskilerinde kendisine insani bir deger bicilebilmesi ya da bir
tanimlamada bulunulabilmesi icin sadece fiziki 6zellikleri yeterli olmayip
kisilik ozellikleri de bir o kadar 6énem arz eder.? Bu nedenle insanlar
hakkinda bir takim deger yargilarina varabilmek i¢in onlarin kimlik ve
kisiliklerinin bilinmesi gerekmektedir.

Esasen Kur'an kissalarinda isimler mekanlar ve zaman unsuru ele alinan
ve lizerinde durulan 6ncelikli konular olmasa da Kur'an, zaman zaman agik
bir sekilde bir takim sahis ve yer isimlerinden bahsetmektedir. Kimi zaman
da isim vermeden olayin kahramanlarinin isimleri, gectigi yer ve zaman
hakkinda bir takim genel bilgiler vermektedir. Eger kisaslarla ilgili bu
detaylar hakkinda bir takim sahih bilgiler varsa bunlardan istifade etmek,

® Buladi, “Sekiilerlesme Ya Da Diinyevilesme Anaforunda Insan (Karun Ornegl)”, 42.
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anlatilan olaylarin ve verilmek istenilen mesajin daha iyi kavranmasi
noktasinda 6nemlidir.

Kartn'un kisiligi ve kimligi hakkinda Kur'an'a miiracaat edildiginde
isminin mubhtelif surelerde agikca zikredildigi goriilmektedir. Kur'an onun
gecmiste iman-kifiir miicadelesinde Hz. Musa’'nin safinda, miiminler
arasinda yer aldigini belirtmektedir. Ancak tabi tutuldugu imtihan1 gurur ve
kibir, diinyevilesme, fitneci ve fesat¢1 olma, nankorliik, ihanet, kendini
begenme gibi bir insanda var olan karakter zafiyetinin tezahiirii olan bu
davranislar1 nedeniyle kaybederek saf degistirmistir. Hz. Musa’y1 yalanlayip
Firavunun tarafina gegerek kafir olmus kendisine kavmi tarafindan yapilan
uyarilara ve hatirlatmalara kulak asmamis ve hidayet yolunu se¢gmemistir.
Sonunda da biitiin saltanati ile birlikte yerin dibine gecirilmis ve helak
olmustur. 4

Islami kaynaklara gore Kar(n, Hz. Musa'nin amcasinin oglu olup Israil
ogullar1 arasinda Hz. Musa ve Harun’dan sonra Tevrat’1 en gilizel okuyan
kimseydi. Yuziintlin giizelliinden dolay1 kendisine “miinevver” denilen salih
bir kimseydi. Hz. Musa’dan Kimya ilmini 6grenmisti. Ancak Samiri gibi o da
yoldan ¢ikmis, haddi agmasi ve azginligi nedeniyle helak olmustur.5

Hz. Musa’ya zekat emri geldiginde Kar(in'un bu emre itaat etmesini ve
belirttigi Olciilerde zekdt vermesini istemis bunu g¢ok bulan Karhn
kavminden bazilarin1 ayartarak ve fitne ¢ikartarak Hz. Musa'ya karsi bir
takim iftiralar tertip etmis ve sonunda da helak edilmistir. Bu rivayet
sithhati tartismali yonleri bulunmakla birlikte? Kasas suresi 28/77. ayette
Y by o sted 68 Vs AU A gl 68 sl BB f Biad 0 s 591 50 0 6T L e
Gith &2 “Allah’in sana verdiginden dhiret yurdunu kazanmaya bak ve

diinyadan nasibini unutma! Allah sana ihsan ettigi gibi, sen de insanlara
ihsanda bulun. Yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya ¢calisma! Siiphesiz Allah
bozgunculari sevmez.” Karln'un yaraticiya ve kendi toplumuna karsi yerine
getirmesi gereken mali gorevini yani zekat ve infak emrini yerine
getirmediginden bahsedilmesi, rivayetteki bu bilgiyi destekler mahiyettedir.

* Ankebiit 29/39; Kasas 28/76-84, Mii'min, 40/23-24

® Ebii’l-Hasen Mukdtil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud Sehhdte
(Beyrut: Ddru ihydi't-Tiirds, 1423/2003), 3/355; Muhammed b. Ishdk, Sirvet-i Ibn Ishdk, thk.
Siiheyl Zekdr (Beyrut: Daru’I-Fikr, 1398/1978), 209-210; Ibn Cerir et-Taberi, Tarihu t-Taberi, 2.
Baski (Beyrut: Ddru’t-Tiirds, 1387/1967), 1/444;  Ebi Muhammed Hiiseyin el-Begavi,
Me ‘alimii 't-Tenzil, thk. Abdiirrezzdk el-Mehdi (Beyrut: Ddru Ihydi 't-Tiirdsi 'I-Arabi, 1420/1999),
3/544.

b Taberi, Tarihu't-Taberi, 1/448; Ibn Cerir et-Taberi, Camiii ‘I-beydn ‘an te'vil-i dyi’l-Kur’an, thk.
Ahmet Muhammed Sakir (b.y.: Miiessesetii'r-Risdle, 1420/2000), 19/630-632.

" Konuyla ilgili detaylar icin bkz.: Fahruddin b. Allime Ziydiiddin Omer er-Razi, Mefétihu’l-gayb
(Beyrut: Daru Ihydi’t-Tiirdsi l-Arabi, 1420/2000), 17/25.
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Kur'an’da olayin anlatilis sekline bakilirsa Kariin, Hz. Musa tarafindan yerine
getirmesi istenilen bir takim mali ytkiimliliikleri yerine getirmemis, mal
hirs1 ve zenginligin verdigi simarik ve kendini begenmislik hastaligi
nedeniyle peygamberin emirlerine karsi ¢ikarak yasadigi toplumda fitne ve
fesadin yayilmasinda 6nciiliik eden bir kisiye doniismiistir.

Tevrat'ta ad1 Korah olarak zikredilen Kariin'un Hz. Musa ve Kardesi
Harun’un kendi kavimleri icerisindeki otoritesini sarsmak i¢in miicadele
ettigi, bunun icin de bir takim fitne ve isyan hareketlerine onciiliik ettigi
bildirilmektedir.8 Ancak Tevratta gecen ve Hz. Musa déneminde yasadigi
belirtilen Korah ile Karln'un ayni kisi olup olmadig1 tartismaldir.® Zira
Tevrat Korah'in helakinin Misir'dan ¢iktiktan sonra oldugunu anlatir. Ayrica
Tevrat'ta Korah'in zenginliginden de s6z edilmemektedir. 1 Nitekim
Misirdan ¢ikmakta olan ve ¢6l ortaminda pek c¢ok sikintiyla birlikte
ilerlemekte olan birisinin anahtarlarini giiclii bir toplulugun tasiyamayacagi
kadar bir servetinin bulunmasi pek miimkin gérinmemektedir. Karan ile
Korah arasindaki tek ortak nokta ise ikisinin de yerin dibine gecirilerek
helak edilmesidir. Kur'an ise Ankebiit suresi 29/39. Ayette “Karun'u,
Firavun'u, Haman't da yok ettik. Andolsun ki, Musa, kendilerine apacik
belgeler getirmisti de, onlar Yeryliziinde biiytikliik taslamislardi. Oysa
azabimizdan kurtulamazlardi” buyurmaktadir. Ayette Kar(n, Firavun ve
Haman seklindeki siralamaya bakilirsa Kar(in'un Firavundan 6nce helak
edildigi anlagilmaktadir. Nitekim ayetin devaminda gelen 40. ayette Allah
kavimlerin helak edilis sekillerinden bahsederken z3 4 Ghes 5 o
“onlardan kimisini yerin dibine gecirdik” ifadesini kullanir ve Kasas
suresinde KarlGn'un helaki i¢in kullanilan kelime burada da aynen
tekrarlanir. Miifessirlerin beyanina gore de burada kastedilen Kartn’'dur.
Ayetin devamindaki w321 35 &3 “Onlardan kimisini suda bogduk” ifadesinde
ise suda bogularak helak edilenlerin Nuh’'un kavmi ve Firavun oldugunu
belirtmektedirler.1! Kur'an'm verdigi bu bilgiler ve moiifessirlerin

8 Omer Faruk Harman, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi yay., 2001),
24/519.

® Bu konudaki gériisler ve Kur'an'daki Kérin lissast ile Tevrattaki Korah kissasimn mukayesesi
haklanda degerlendirmeler icin bkz.: Isa Nas, Kur'an-1 Kerim'de Stmariklik ve Stmarik Bir Kisilik
Omegi Olarak Karin, (Istanbul: Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2017), 82-87. Soz
konusu ¢alismada her ne kadar Kur'an'da ismi gegen Karin ile Tevrat'ta adi gecen Korah'in
aynt kisi oldugu belirtilse de yukarida ileri siirdiigiimiiz gerekgeler nedeniyle bize gore bu biraz
zor goriinmektedir.

0 Sayilar, 16/1-35.

Y Mulkatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/384; Ibn Cerir et-Taberi, Camiii ‘I-beydn ‘an tevil-i ayi’l-
Kur’an, thk. Ahmet Muhammed Sakir (b.y.: Miiessesetii r-Risdle, 1420/2000), 20/37; Mahmud b.
Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki gavamizi't-Tenzil, 3. Baski (Beyrut: Ddru’l-Kiitiibi 'I-

15



aciklamalarina bakilirsa hem Kartin ve Korah'in yerin dibine gegirilerek
helak edilmesi hem de Kar(in'un Firavundan 6nce helak edilmis olduguna
isaret eden bilgiler Tevrattaki bilgiler teyit eder mahiyettedir. Ortaya
konulan bu bilgiler 1s181nda Kartn ve Korah'in ayni kisi olma ihtimali zayif
gorinmektedir.

Karin'un icinde yasadigi toplum israil ogullaridir. Yukarida da ifade
edildigi gibi Kur'an Kasas suresi 28/76. ayette s 23 b O 5556 &) “Siiphesiz
Karin Musa'nin kavmindendi.” ifadesiyle onun Musa'nin kavminden
oldugunu acikca dile getirmektedir. Yine Kur'an Hz. Musa'min Israil
ogullarina peygamber olarak gonderildigini pek cok ayette ge¢cmektedir.1?
Dolayisiyla Karin'un i¢inde yasadigi ve makami ve mevkii ile 6nemli bir
konumda bulundugu toplumun israil ogullar1 oldugunda siiphe yoktur.

B- Kur'an'da Karin'un Ekstrem Davranislar1 ve Kavminin Karsi
Durusu

insanlik tarihinde Hz. Adem’in iki oglu arasinda baslayan asirilik ve onun
karsisinda var olmasi gereken sagduyulu davranislar, insanlik tarihi
boyunca her dénemde miispet ve menfi 6rnekleriyle karsimiza ¢ikmaktadir.
Esasen ylice yaraticinin iyilige tesvik, kotiliige engel olma duygusunu
yaratilista insanlara vererek makro planda biitiin insanligin vicdanina bunu
yerlestirirken mikro planda da inananlara yiikledigi bir gérevdir. Insanhk
ailesinin fertleri arasinda ortaya ¢ikan bu ilk 6rnegin, hayatin i¢inden
yasanmis olaylar seklindeki benzerleri tarihi silire¢ icerisinde farklh
boyutlariyla Kur'an’da aktarilmistir. Bunlardan birisi de Karin ve kavmi
arasinda gergeklesmistir.

Her iki taraf arasinda gerceklesen ve asirilik ve onun Kkarsisinda
iyilikleri haykiran ve kotiiliikleri uzaklastirmaya g¢abalayan tavrin sembol
orneklerinden birisi olmus bu konusma su sekildedir:

76- Kdrin Musa’nin kavmindendi. O, giiciine dayanarak onlara karsi
haddini asmaktaydi. Biz ona 6yle hazineler vermistik ki sadece anahtarlarini
giiclii kuvvetli bir ekip bile zor tasirdi. Halki ona séyle demisti: "Sakin
stmarma! Bil ki Allah simariklari sevmez.

77-Allah’in sana verdiginden ahiret yurdunu kazanmaya bak ve diinyadan
nasibini unutma! Allah sana ihsan ettigi gibi, sen de insanlara ihsanda bulun.
Yeryiiziinde bozgunculuk c¢ikarmaya ¢alisma! Siiphesiz Allah bozgunculari
sevmez."

Arabi, 1407/1987), 3/434; Abdiilhdk b. Galib ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri Kitabi'l-
‘Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Ddru’l-Kiitiibi I-llmiyye, 2001), 4/318.
12 [srd 17/4; Mii'min 40/53 vb.
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78- Kdrin, "Bu serveti sahip oldugum bilgi sayesinde elde ettim” diye
karstilik verdi. Bilmiyor muydu ki Allah ondan énceki kusaklardan, ondan daha
gliclii ve daha ¢ok servet biriktirmis kimseleri heldk etmisti. Ama suclulugu
kesinlesmis olanlara artik giinahlart sorulmaz!

79- Kariin gésterisli bir sekilde kavminin karsisina ¢ikardi. Diinya hayatini
arzulayanlar, "Keske Kdrtin'a verilenin bir benzeri bize de verilseydi! Dogrusu
o ¢ok sansl!" derlerdi.

80-Kendilerine ilim verilmis olanlar ise sdyle derlerdi: "Yaziklar olsun size!
Iman edip iyi isler yapanlar icin Allah’in miikdfat1 daha fiistiindiir. Ona da
ancak sabredenler kavugabilir."”

Kartn kissasinda onun asiriliklarini ifade eden kelimeler bu kissanin
muhtevasi hakkinda bize bir fikir vermesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir.
Bir kimseden Kasas suresindeki ayetlerde anlatilan Karfin kissasini onun
asiriliklart ve sonu acisindan bir ka¢ kelimeyle 6zetlemesi kendisinden
istense, onun cevabi akademik c¢alismalardaki anahtar kelimeler
mesabesinde olan ve Karin'un ekstrem davranislarini ve sonunu ifade eden
“~J/Haddi Asma”ve “caws/yerin dibine batirma” kelimelerinden bagkasi

olmayacaktir. Kissanin anlatildig1 pasaj incelendiginde bu durum net bir

”

sekilde gorilecektir. Zira “&*” kelimesi kissada gegcen ve Karlin'un

» o«

asirliklarini ifade eden “3w.dli/bozgunculuk yapma-fesat ¢ikarma”, A g A

» o«

43 b 4a® L - kendini begenme”, 3l /biiyiiklenme-iistiinliik duygusu” ve
diger kelimelerin anlamlarin1 asagidaki analizimizde de goriilecegi lzere
icine alan bir kelimedir.

Karin'un agirliklarim tabir yerindeyse tek kelimede ozetleyen “ 1"

kelimesi; haddi asmak, kibirlenmek, simarmak, oéviinmek, zulmetmek,
bozgunculuk etmek, yalan sdylemek, haset etmek, haktan yiiz ¢evirmek”
anlamlarina gelir.13 O nedenle kissanin hemen baslangicinda bir bakima
Kardn'un kimligi ve Kisiligi bir ayette ke ad st 238 b 08 0536 &) “Kardn
Musa’nin kavmindendi. Onlara karst (Kkibirlenerek, simararak, oviinerek,
zulmederek, bozgunculuk ederek) haddini asmist1)” 6zetlenmektedir.

“Bega” kelimesinin dildeki karsiliklarina ve Karin ile kavmi arasindaki
diyaloga baktigimizda onun biitiin bu asiriliklarini miindemi¢ oldugu
ayetlerin islubundan kolayca anlasilmaktadir. Zira yukarida da deginildigi
gibi dilcilerin izahina bakilirsa kelimenin anlam yelpazesinde Kartin'un

13 Ebii’-Hasen Zcmail b. Side, el-Muhkem ve’l-Muhiti’l- ‘Azam., thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’I-Imiyye, 1421/2000), 6/27-29; Cemaliiddin Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut:
Ddru Sddwr, 1414/1993), 14/76-19.
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yaptigl biitiin asiriliklar ifade eden bir anlam yapisina sahip oldugu ve
Araplar tarafindan gerek hakiki manada gerekse mecazl anlamda bu
asiriliklar: ihtiva eden bir anlam 6rgiistiniin bulundugunu sdylemek yanls
olmayacaktir. Nitekim Miifessirler ayette Kar(in'un haddi asmasindan neyin
kastedildigi konusunda farkli goriisler ortaya koymuslardir.14 Bu goriislerin
aslinda hepsinin onun davranislarinin ekstrem yoniiniin farkh tezahiirlerini
ifade ettigini dolayisiyla da hepsinin gecerli oldugunu soyleyebiliriz.
Ayetlerdeki {tslubun ve miifessirlerin bazilarinin goriislerinin bizde
olusturdugu kanaat, olumsuz davranislarin hepsinin onda var oldugu ve
bunlar1 iki seyi kullanarak yaptigidir. Birincisi zenginligi ikincisi sahip
oldugu ilimdir. Zira o, bir taraftan sahip oldugu mali ve ilmi ile insanlara
karsi kibirli davranmakta ve kendini begenmis tavirlarla onlara tepeden
bakarken diger yandan zekat vermeyerek onlara haksizlik etmekte ve Musa
peygambere karsi zekat vermemeleri icin insanlari organize etmekte ve
toplumda fesat ¢ikarmaktaydi. Ayrica bu amacina ulasmak icin tefsirlerde
nakledilen bilgilere bakilirsa Hz. Musa'ya iftiralar atmakta ve ona tuzak
kurmaktaydi.?> Sahip oldugu bu malin Allah tarafindan verildigini ve buna
karsi bir takim mali sorumluklarinin bulundugu ve zekat ve sadaka vermesi
kendisine hatirlatildiginda ise nankérce cevaplar vererek bunu sahip oldugu
ilmi sayesinde elde ettigini ileri stirmekteydi.

Kasas suresinde gecen kissada anahtar kelime konumunda olan ve
Kar(n'un akibetini 6zetleyen “—a.a” kelimesi “yerin yliziinde goriinmez
olmak, dibine batmak, gézden kaybolmak, Ay tutulmak, rezil, adi ve asagilik
olmak gibi” anlamlara gelir'® ve asiriliklarin tersi bir manay ifade etmesi
bakimindan oldukg¢a ilgi c¢ekicidir. Zira haddi asan ve azginlasan,
bobiirlenerek evvelemirde sanal bir itibar ve gecici bir sohret kazanan ve
boylece halkinin sekiiler kesiminin goziinde yiikselen Kartn, nihayetinde
Allah'in ve inananlarin goziinde algalmis ve yerin dibine batmistir.

Kissalarin mesaj yiiklii tarihi olaylar oldugu gerceginden hareketle
Karlin'un zenginlik ve serveti ile sahip oldugu ilmi asiriliklarina bir arag
olarak kullanmasi ile gliniimiiz insanliginin problemleri arasinda bir bag
kuracak olursak olduk dikkate deger bir durum karsimiza ¢ikmaktadir.
Bunlardan birincisi diinyada var olan zenginliklerin ve servetin belirli aileler
ve devletler elinde tekellestigi zenginin daha zengin fakirin daha fakir
olmasi durumudur. Béyle bir yapinin egemen oldugu servetin tekellestigi ve

4 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Basri Maverdi, en-Niiket ve ‘I-Uytin, thk. Abdiilmaksiid b.
Abdirrahim (Beyrut: Ddru’l-Kiitiibi I-Imiyye, ts.) 4/264-265.

S Taberi, Camiii’l-beyan ‘an te vil-i dyi’l-Kur'an, 19/630-632.

% Muhammed b. Abdirrezzik Zebidi, Tacu’l-Ariis min cevéhiri’l-kdmis, thk. Abdiilfettdh el-Hulv
(Kuveyt: Matbaatii Hukiimeti’l-Kuveyt, 2001), 23/199 vd.; Ibn Manzir, Lisanii’lI-Arab, 9/67-68.
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otekinin yoksulluga mahkim edildigi toplumlarin huzur ve refahi1 bozulmus
ve istikrar kaybolmustur. Giinlimiiz diinyasinda yasanan olumsuzluklarin,
fitne ve fesadin, bireyler ve devletler olceginde terdr eylemlerinin ve
savaslarin 6nemi nedenlerinden birisi de Kar{inca anlayis olsa gerek. 17

Kartin ve kavmi arasinda gecen bu karsilikli diyaloga giiniimiizden
gecmise dogru bir projeksiyon tutarak bugiline dair bir takim ¢ikarimlar
yaparsak sekiilerizmin tuzagina diismiis ve bir takim deger yargilarina sahip
olan giniimiiz insanlig1 aslinda ayni hataya diismekte ve kendisine refahi
otekilere sefaleti miistahak gérmektedir. Somiirdiik¢e biiyiiyen, biiytidiikce
daha ¢ok somiiren bu anlayis sahiplerine, Kur'an’da Karin ve kavmi
iizerinden sagduyu sahipleri tarafindan yapilan uyarilar1 dikkate almazlarsa
ayni sonucun kendilerini bekledigi ve giiniin birinde onun gibi batacaklar
mesaj1 verilmektedir. Ote yandan kissada inananlarin Karsin’u bir yanhstan
donduriirken baska bir yanlisa diismeden, diinya ve ahireti dengede tutma
yoniindeki mesaji, diinyay1 deni (algak) ve degersiz goren ve terk-i diinya
soylemini baskin bir sekilde kullanan kimi radikal ¢evrelere de Kar(in
iizerinden verilmektedir. Ahiretin esas hedef olmakla birlikte diinyada
verilen imkanlarin ve ele gecen firsatlarin iyi degerlendirilmesi durumunda
diinyanin ahireti kazanmaya bir vesile oldugu vurgusu yapilmaktadir.

Karlin'un asiriliklarina dayanak kildig1 seylerden birisi olarak ilmini
kullanmasi ve onunla simarmasi da bu kissada dikkat ceken baska bir
yondir. Bu noktadan hareketle iki sey soOylenebilir: Bunlardan birincisi
servet kadar insanin sahip oldugu ilimle de simarabilecegi hususudur. Oysa
Kur'an biitiin bilgilerin kaynaginin Allah oldugunu: “O, kalemle yazmay1
Ogretendir, insana bilmedigini 6gretendir. Hayir, insan kendini yeterli
gordigi icin mutlaka azginhik eder.” (el-Alak 96/5-7) ayetleriyle ortaya
koyarak insani uyarmaktadir. Diger taraftan “Her ilim sahibinin iistiinde
daha iyi bir bilen vardir.” (YGsuf 12/76) ayeti ile bilginin insanlarin
simarmasina degil tam aksine “Allah'a karsi ancak; kullari icinden alim
olanlar derin saygi duyarlar” ayetinde oldugu gibi tanelerinin ¢oklugundan
egilmis bir bugday basagi gibi tevazu sahibi yapmas1 gerektigine dontk
mesajlar verir. Ikinci dikkat cekici nokta da tersine bir okuma yapilarak
bilginin aslinda medeniyeti insa etmede ve zenginlesmede 6nemi bir unsur
olduguna dikkat cekmesi bakimindan da kissanin okunmasi gerektigi
konusudur. Giintimiizde egemen gii¢ diyebilecegimiz milletler, aslinda,
bilginin kodlarina ulasmis ve ilmi arastirmalar1 ve faaliyetleriyle diinyada
temerkiiz etmis, bilim ve teknolojide 6ncii milletlerdir. Ancak ne talihsiz bir

Y Bulad, “Sekiilerlesme Ya Da Diinyevilesme Anaforunda Insan (Karun Ornegl)”, 47.
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durum ki bu milletler de Karin'un diistiigii yanlisa diiserek onun gibi
azginlasmis ve yaptiklar1 zuliim ve sebep olduklar fitne ve fesat ile daha
biiyiik 6l¢cekte insanligin basina bela olmuslardir.

Kissa anlatilirken kullanilan kavramlar arasindaki anlam o6rgiisii oldukca
dikkat ¢ekicidir. Clinkii Karin'un biiyliklenmesini ve kendisini sanal bir
ustinliik icerisinde kabul etmesini ifade ederken “.*" ve “3k” kelimeleri
kullanilmistir. Haksiz yere elde ettigi bu gecici ve hayali itibarin sonunda
yaraticiya boyun egmeyerek tam aksine irtifa kaybetmis ve eksi derecelere
diiserek yerin dibine batirilmistir. Onun bu durumu da “—s.s” kelimesiyle
ifade edilmistir. Nihayetinde diinyay1 ve aldatic1 giizellikleri kafasina alan ve
biiytiten kimse tipki Kartin gibi onun altinda kalmis, diinyanin ziynetine ve
slisiine itibar etmeyen Musa ve inananlarin da ayaklarinin altina alarak
iizerinde yiikselmis maddi ve manevi makamlara ulastirilmistir.

C- Karhnca Tavrin Giiniimiizde Yansimalarini Buldugu Bir Alan
Olarak Sosyal Medya ve Begeni Cagi/Sanal Fitnecilik

Kendini begendirme cabasi ve sosyal medya (sanal alem) ile Kariin
arasindaki iliski ¢ok dikkate deger bir durumdur. Clinkii Kar(n'un asil
hedefi her ne kadar kullandig1 araglar1 farkl olsa da aslinda kendisini
begendirmek ve diger insanlarin dikkatini {izerine c¢ekerek onlarn
imrendirmektir. Meseleye bu a¢idan bakildiginda sosyal medya
paylasmalarinin hi¢ te azimsanmayacak oranda énemli bir kismi tam da bu
durumu yansitmaktadir. Zira giinlimiiz insaninin yasam bigimi bir takim
imkanlara ve firsatlara sahip olmadaki amaci, aslinda ona olan ihtiyacindan
daha ¢ok baskalarinin dikkatini cekmek ¢abasindan bagka bir sey degildir.
Sekiilerizmin ve modernizmin pek ¢ok yaldizhi tuzaklariyla ve moda
aldatmacasiyla her gecen giin daha ¢ok tiiketmeye, daha ¢ok eskitmeye daha
¢ok harcamaya tesvik ettigi giinlimiiz insaninin 6nemli bir kesimini
olusturan Miisliiman toplumlar da tipki Karéin érneginde oldugu gibi sahip
olduklar1 maddi imkanlarla sanal ortamda sonradan gorme bir tavirla
birbirlerine kendisini begendirme yarisi icerisindedirler. Insanlar internette
actiklar kisisel medya hesaplarinda bir takim paylasimlar yaparak ayni
platformda yer alan takipcileri tarafindan begeni almay: (like) beklemekte
ve hatta aldiklar1 begeniler lizerinden birbirleriyle yarisa girmektedirler. Bu
durum 0dyle trajikomik bir hal ald1 ki artik insanlar begenilmek icin ¢esitli
hilelere basvurur hale gelmis ve sahte hesaplar, sahte sosyal medya
platformlar1 iizerinden ya da parayla takip¢i satin alarak begenilme
egolarini tatmin etme cabasi igerisine girmislerdir. Bunu anlamak icin
internet ortaminda kisa bir gezinti yapildiginda “begeni hilesi”,

o«

“begeni/takip¢i kasma”, “begeni satin alma” ve “takip¢i hilesi”, “Fenomen
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olmanin piif noktalar1”, “Nasil fenomen olunur” vb. pek ¢ok kavramla
karsilastigimizi gérmemiz yeterli bir neden olsa gerek.

Yapilan arastirmalar, 10 kisiden 8’inin, kisilerin sosyal medyay1
oviinmek ve birbirlerine nispet yapmak i¢in kullandigini diisiindigiini
ortaya koyuyor.18 Ardi arkasi kesilmeyen paylasimlar ve bunlarin baskalari
tarafindan begenilecegi yoniinde beklenti i¢erisinde olan insanlarin bu
durumu, tabir yerindeyse begenilme/ilgi arsizligi haline donilismiustiir.
Giliniimiizde uzmanlar tarafindan psikolojik hastaliklar arasinda sayilan
histrionik kisilik bozuklugu, halk arasinda “ilgi, gosteris manyag1” denilen
tiplerin sahip oldugu bozukluktur.l® Kariinda da var olan bu kendini
begenmislik duygusu, aslinda onun ve onun gibilerin toplumsala bakisini da
ortaya koymaktadir. Clinkii Kendini begenmislikle toplumsallik birbiriyle
bagdasmayan iki ayr1 unsurdur. Kendini begenmis olan magrur insanlar
toplumsal yasami umursamayan ve kendi haline yasamayi onceleyen
kimselerdir. Oyle ki karmagik bir karakter yapisina sahip olan bu kimselerde
var olan kendini begenmislik, toplumsallik ilkesine boyun egmeye
yanasmalarina engel olmaktaZ® ve yasadigl toplumun orf ve adetlerine ve
birtakim degerlerine kars: tavir alabilmektedirler. Béylece kendisini icinde
yasadig1 toplumun disina itmekte giinlimiizde oldugu gibi kalabaliklar i¢inde
yasayan ama yalmzhiginin farkinda olmayan bireylerin olusturdugu
toplumlar ortaya ¢ikmaktadir.

Karlin kisasinda anlatilan olay ve onun iizerinden verilmek istenilen
mesajlar sosyal medya zaaflar1 agisindan degerlendirmeye alinmamakta ve
Kur'an okuyan Miislimanlar tarafindan sadece olayin hikaye edilip
anlatilmasindan 6teye gecmedigi gibi burada verilen mesajin kendisine
olmadig kiifiir ehline oldugu gibi derin bir yanilgiya diisiilmektedir. Oyasa
Kartn da kendi giiclinii zenginligini yaldizli ve gosterisli kiyafetleriyle
ortaya koyarken aslinda sanal bir itibar pesinde kogsmaktaydi.2! Kar{n isin
gorlinen ylzinde sahip oldugu gecici diinya ziynetleriyle kamufle etmeye
calismistir. Aslinda onun da pesinde oldugu bu gecici hayali durum, tamda
giiniimiizde sanal alemde sanal hayallerin pesinde kosanlarin durumuyla
ortismektedir.  Bu iki tablo arasindaki benzerlik Kariin sahsinda
sembollesmis ekstrem davranislarin giiniimiiz Miisliiman toplumlarinda da

¥ Web sayfasi: http://www.ufuktarhan.com/makale/fomo-fear-of-missing-out-eksik-kalma-korkusu
(Erigim tarihi 26.10.2019).

9 Web sayfasi: https://yusufbayalan.com/histrionik-Kisilik-bozuklugu/ (Erisim tarihi 26.10.2019).

2 glfred Adler, Insam Tamma Sanati, ¢ev. Kamuran Sipal (Istanbul: say yay., 2010), 391-392.

2 Buladi, “Sekiilerlesme Ya Da Diinyevilesme Anaforunda Insan (Kdarun Ornegl)”, 52.

21



tezahiirlerinin farkl da olsa devam ettigini géstermesi bakimindan oldukca
dikkat ¢ekicidir.

Kartn'un asiriik tezahiirii davranislarindan birisi olan fitneci fesatgi
kisiligi ve yasadig1 toplumda bireyler arasinda sebep olmaya calistig1 kaotik
eylemlerin farkli bicimlerde giiniimiiz insani tarafindan ortaya konmasinda
yine sanal dlem dedigimiz internet ve sosyal medya etkin bir unsurdur.
Fitne ve fesat ¢ikarmada sosyal aglar ve internet ortami kimi zaman fesadin
goriinmeyen bir el ve tarafindan yazilan kelimelerle ¢ikarildigina ya da
iizerinde oynamalar yapilmis bir resim ya da video paylasimi araciligiyla
ortaya konulduguna hepimiz taniklik etmekteyiz. Oysa Kardn 6rnegini onun
fesatc1 kimligine dikkat cekerek aktaran Kur'an, aslinda “Allah fesatgilari
sevmez” uyarisini her donemdeki fesat¢ilara yapmakta ve aymi akibete
kendilerinin de ugrayacagi hatirlatmasinda bulunmaktadir.

D- Allah-insan ve insan-toplum iliskilerinde Ekstremizm ve sonucu

Insanlar1 kendisine ibadet etmek iizere yaratan?? ve verdigi nimetlere
karsilik kendisine kulluk etmelerini isteyen yiice yaratici, dogruyu bulmalari
konusunda tarihin her déneminde insanlara kendi dillerini konusan?3 ve
onlara rehberlik eden peygamberler géndermis ve vahye muhatap kilarak
kullarina her daim yol géstermistir. Kendisine iman eden ve hidayet yolunu
benimseyen miiminlere sosyal bir 6dev vererek yasadiklari toplumu irsat
etme yani iyiligi emredip kotiilikten sakindirma sorumlugunu
yuklemistir.24 Bu sorumlulugunu yerine getiren akliselim sahibi kimselerin
ve ilim erbabinin digerlerine yaptig1 uyarilarin dikkate alinmasi durumunda
onlarin ilahi cezadan kurtulduklarina dair pek ¢ok 6rnek vermistir. Bu
ornekler arasinda énemli bir kism1 menfi sonuglari olan érnekler olsa da bu
surede oldugu gibi kimi zaman her ikisinin de bir arada verildigi de
olmustur. Zira Kar@n uyarilar1 dinlemeyip helak olurken onun zenginligine
imrenenler ayetlerin baglamina, kullanilan {isluba ve miifessirlerin
yorumlarina bakilirsa Miisliimanlardir.25 Bunlar diger sagduyu sahibi
miiminlerin uyarilarini dikkate alarak hatalarindan nedamet duyarak tévbe
etmisler ve boylece helakten kurtulmuslardir. S6z konusu olay Kur'an'in
anlatimi ile su sekilde gerceklesmistir:

81- Sonunda biz onu ve evini barkini yerin dibine gecirdik. Artik Allah’a
karst ona yardim edecek adamlari olmadigi gibi, kendi kendini kurtarabilecek
durumda da degildi.

2 Zariydt 51/56.

2 [brahim 14/4.

2 Al-i Imran 3/104

5 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 3: 356-357; Zemahseri, Kessdf, 3/432.
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82- Daha diin onun yerinde olmayt isteyenler bu defa, "Yaziklar olsun bize!
Demek ki Allah rizki kullarindan diledigine bol, diledigine de élciilii
veriyormus. Allah bize lutufta bulunmugs olmasaydi, bizi de mutlaka yerin
dibine gecirmisti. Vah ki vah! Demek inkarcilar iflah olmazmis!” der oldular.

83-Iste dhiret yurdu! Onu yeryiiziinde haksiz istiinlik kurmak ve
bozgunculuk c¢itkarmak istemeyenler icin hazirlamis bulunuyoruz. lyi son,
Allah’a karsit gelmekten sakinanlarin olacaktir.

84-Kim bir lyilikle gelirse ona bundan daha hayirl karsilik vardir; kim de
bir kdétiiliikle gelirse o kétiiliikleri isleyenler yalnizca yaptiklarinin karsiligini
gortirler.

Kar(n’un tesirinde kalanlarin kurtulusu ve felaketin esiginden dénmeleri
nasihati dinlemeleri ve yapilan uyarilara kulak vermeleri sayesinde
olmustur. Yoksa onlar da ayni akibete ugrayacak ve helak edileceklerdi.
Kur'an’da karsilikli konusma seklinde anlatilan olayin bu son kismj, aslinda
Hz. Peygamber’in hadislerinde ayn1 gemide seyahat eden ve g¢ektikleri kura
sonucu geminin alt tarafinda yolculuk yapmak zorunda olanlarin su
ihtiyaglarini karsilamak i¢in geminin govdesinden bir delik ag¢mak
isteyenlere engel olmamalari durumunda hep birlikte batacaklarini
bildirdigi durumla aynidir.2¢6 Toplumsal sorumluluk bilincinin bastan sona
vurgulandigl kissada emr-i bi'l-marif ve nehy-i ani'l-miinker gorevini
yaparak sagduyuya ve akliselime davet eden erdemlilerin bir toplumda
varliglt o toplumun asiriliklardan uzaklagmasi felaketten kurtulmasina
imkan taniyan bir denge unsuru oldugu g6z ardi edilmemelidir. Ayrica
insanlik ailesinin tarihin her déneminde biitlin insanlara yiice yaraticinin
bl 44 Sdyly Sl 2 O3y Sopraly Doy i ) 0kl il (& 2445 “Sizden, hayra
cagiran, iyiligi emreden ve kétiiliikten men eden bir topluluk bulunsun. Iste
kurtulusa erenler onlardir.” (Al-i imran 3/104) ayetiyle verdigi ilahi bir
6devi oldugu ve bu o6devin yapilarak iyiligi emredip kotililerden
sakindirma mekanizmasinin isletilmesi ve silirekli canli tutulmasinin
gerekliligi surenin vermek istedigi bir bagka mesajdir.

SONUC

Kasas suresi 28/76-84. Ayetler baglaminda Karin kissasina baktigimizda
i¢ tiir insaninin anlatildigini goériiriiz. Bunlardan birisi azginlik, magrurluk,
simariklik, kendini begenmislik, nankoérliilk, maddeperestlik ve fesatgilik
vasiflarina biirlinmiis Kar{n, digeri onun asiriliklar karsisinda Allah'a iman
eden, diinya ahiret dengesini kurmay1 basarmis, akliselim ve sagduyu sahibi

% Buhdri. “Sirket”, 6.

23



olan ve Kar(in'u yaptig1 yanlslardan dondiirmek i¢in cabalayan ilim ehli
miiminler, iciinclisii de Karin'un yaptig1 biitiin zuliim, fitne ve fesada
ragmen sahip oldugu zenginlige ve konumuna, imrenen diinyevilesmis cahil
miiminlerdir.

Kartin ve kavmi arasinda gecen bu karsilikli diyaloga giiniimiizden
gecmise dogru projeksiyon tutarak bir analiz yapacak ve bu giine tekrar
gelecek olursak sekiilerizmin tuzagina diismiis birtakim deger yargilarina
sahip olan giliniimiiz insanlifl aslinda ayni hataya dismekte ve eger
Kur'an'm Kar{in ve kavmi iizerinden yaptig1 uyarilar dikkate alinmazsa ayni
sonucun farkl tezahiirlerinin kendilerini bekledigi mesaji verilmektedir. Bu
kissada anlatilanlardan ortaya ¢ikan bir baska sonug ta 6zellikle infak ile
simariklik ve haddi asma arasinda tersine bir orantinin s6z konusu
oldugudur.

Kissadan insanligin hissesine diisen emr-i bi'l-marGf ve nehy-i ani’l-
miinker gorevini yaparak idarecilerini, cesurca sagduyuya ve akliselime
davet eden erdemlilerin ve ilim adamlarinin bir toplumda varligi o
toplumun asiriliklardan uzaklasmasi, felaketten kurtarabilmede ve
Karhnlasan insanlarin irsad ve 1slahinda s6z konusu toplumsal bilincin ne
denli 6nemli oldugu mesajidir.

Insanlarin verilen diinya nimetleri karsisinda tabi tutuldugu sinavda J&
(sic de e g &l “Bu serveti sahip oldugum bilgi sayesinde elde ettim”
diyerek simaran, azginlasan ve hak tanimaz olan ve sonunda helak edilen
Kariin gibi degil &1 & &l Sty 55 Jid e 1% “Bu, siikir mi, yoksa
nankorlik mii edecegim diye beni denemek icin, Rabbimin bana bir
litfudur” (Neml 27/40) diyen Hz. Stleyman gibi davranmalari Kur'an'da
verilen dnemli mesajlardan birisidir.

Karlin’a nasihatte bulunan inananlarin diinya ve ahireti dengede tutma
yonlindeki mesaji diinyay1 deni (degersiz) goren ve terk-i diinya séylemini
baskin bir sekilde kullanan kimi radikal cevrelere de Kar(n Kkissasi
iizerinden 6nemli bir mesaj verilmekte Ahiretin esas hedef olmakla birlikte
diinyanin da onu kazanmaya bir vesile olabilecegi vurgulanmaktadir.

Kur'an Kasas suresinin bu béliimiinde Kartn'un asiriliklar: iizerinden bir
zihniyet haritas1 ¢ikarmakta ve bu ayetlerin niizul doénemindeki ilk
muhataplar1 misrikler basta olmak i{izere tarihin her doénemindeki
muhataplarina ibretlik sahneler olarak sunmaktadir. Kardni zihniyetin
gliniimiizdeki temsilcileri de sermayeyi ellerinde tutarak iktisadi dengeyi
bozmakta, elindeki maddi giicii zorbalia ve zulme doéntstiirmektedirler.
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Biitiin bunlarin neticesinde siyasi ve sosyal problemlerin, savaslarin fitne ve
fesadin ortaya ¢cikmasina neden olmaktadirlar.
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The Culture of Living with the Other in the Qur'an
(In the context of the verses of Surah al-Mujadalah 9-10)
Abstract

Throughout history, the effort of establishing a healthy
communication and coexistence between the members of every society
from the most primitive to the most advanced one, has been realized only
within the framework of some norms they put forward. Insomuch that
these norms, which are written or oral, have manifested themselves in
every aspect of life, from eating to clothing of individuals in the society,
from necessary applications about birth and death to relations between
neighbours. Individuals have fulfilled their responsibilities to the society
as an expression and reflection of their belonging to the society in which
they live. From time to time, those who don'’t fulfil their responsibilities in
this matter or those who do deficiently have been warned by the
community and conditionally a number of penalties and sanctions were
imposed on them.

Although social norms vary according to time, society and
conditions, some have become common values of humanity within the
historical course and have been adopted by all humanity. One of these is
the universal human value: Secretly and whispering talking in a place
with three people at least between themselves apart from others. This
situation between individuals, occurred against others, in the form of
secret meetings, plans, pitfalls as well as among groups, communities and
even, in the broadest and global sense, between states.

Islam has always put forward these universal principles that
humanity should possess in a pre-receptive and guiding way. While the
Holy Quran mentions in different verses that pagans, Jews and hypocrites
held secret speeches and meetings against Muslims on one hand; it, on
the other hand, emphasizes that there should be no secret speeches and
whispers in the relations of Muslims among themselves, as a moral and
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human virtue. The Qur’an considers secret speeches, plans and whispers
as an act of the devil, which prevents the individuals living in society from
living together and expresses this situation with the concept of najwa
meaning secret talk, whisper and secret thought between two people.
The word najwa is used with these meanings in the following verses: al-
Isra 17/47, al-Anbiya 21/3, al-Nisa 4/114, al-Tawba 9/78, al-Zukhruf
43/80 and al-Mujadalah 58/7-10. Out of these verses, al-Nisa 4/114 and
al-Mujadala 58/9 emphasizes that whispers and speeches are considered
to be legitimate if there is a situation in favor of the society such as
competition for good, helping each other, rights, justice, ma'rif and
charity giving.

In this study, the word "necvd" is mentioned in the Struggle 58/7-8.
Although the secret meetings, speeches and whispers of non-Islamic
groups against Muslims mentioned in the verses, the issue of
communication with each other will be mainly discussed among the
Members of the Society of Islamic society, usually among Muslims in all
faiths. In this context, as one of the most important obstacles to healthy
communication, the damages, caused by fear, suspicion and uneasiness
resulted from bilateral speeches and whispers among others in society,
will be discussed according to the verses of al-Mujadalah 58/9-10 and
prophetic ahadith, additionally the solutions proposed by the Qur'an will
be mentioned.

Key words: Qur’an, the Surah al-Mujadalah, others, living, culture.

GIRIS

Yiice yaraticinin insanlarla olan iletisim kurma bigimi olan vahiy insanlik
tarihiyle birlikte baslamis ve Allah, yaratilisi geregi otekiyle yasamak
zorunda olan ademogluna ferdi bir takim sorumluluklar yiikledigi gibi
ictimai alanda yerine getirmesi gereken bazi1 édevler de vermistir. Bireyin
kendisine karsi sorumlu kilan Allah ona iginde yasadigi topluma uyum
saglama sorumlulugunu da bu gérevin bir parcasi olarak ona yiiklemistir.

Evrende var olan her seyi belli bir diizen i¢inde yarattigini sdyleyen
Allah, bir taraftan bu miikemmel diizen ve dengenin insanin emrine
verildigini soylerken diger taraftan var olan diizeni bozmamasi ve fesat
cikarmamasi noktasinda onu uyarmistir. Fiziki alemin bu sagsmaz dengesi ve
diizenini bozmamas1 kendisinden istenen insanin sosyal hayatta toplumu
ifsat edecek ve huzursuzluk ¢ikaracak tutum ve davranislarda bulunmamasi
konusunda da peygamberler tarafindan kendisine ulastirilan ilahi emirlerle
uyarilmistir. Esasen insanin tabiatinda var olan ve toplumsal olana tabi olma
ve Otekiyle bir arada yasarken bir takim ortak degerler etrafinda bulusma
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istegi tarih boyunca en ilkel toplumdan en ileri topluma kadar her toplumu
bir takim sosyal normalar belirlemeye zorlamistir.

A-Miicadele suresi 9 ve 10. Ayetlerin Tarihi Arka Plani ve Muhteva
Analizi

Semavi dinlerin hepsinin ortak paydalarindan birisi insanin digerleriyle
bir arada yasarken uymasi gereken ilahi kurallar koymus olmalaridir. En
son ilahi din olan Islamiyet, insanligin sahip olmasi gereken bu evrensel
ilkeleri her daim 6n alic1 ve yol gdsterici bir sekilde ortaya koymustur.
Kur'an-1 Kerim bir yandan farkli ayetlerde misriklerin, Yahudi ve
miinafiklarin, Mislimanlar aleyhine gizli konusmalar ve toplantilar
yaptiklarindan bahsederken diger taraftan konumuz olan Miicadele suresi 9
ve 10. ayetlerde Miisliimanlarin kendi aralarindaki iligkilerinde de bir takim
gizli konugsmalarin ve fisildasmalarin olmamasi gerektigini, ahlaki ve insani
bir erdem olarak vurgular. S6z konusu ayetler ve bunlarin dogru anlasilmasi
icin birlikte degerlendirilmesi gereken 7 ve 8 ayetler surede gectigi sekliyle
soyledir:

“-Farkinda degil misin, Allah géklerde olani da yerde olani bilmektedir!
Gizli gizli konusan ti¢ kisi yoktur ki dérdiinctileri O olmasin; bes kisi yoktur
ki altincilar1 O olmasin. Bundan az veya ¢ok olsunlar ve nerede bulunurlarsa
bulunsunlar mutlaka Allah onlarin yanindadir; nihayet kiyamet giinii onlara
yapip ettiklerini bildirecektir. Clinkii Allah her seyi bilmektedir.

-Gizli konusmaktan menedilen o kimseleri gérmiiyor musun, yine déniip
yasaklandiklar1 seyi yapiyorlar; gilinah isleme, haksizlik etme ve
peygambere karsi gelme hususunda fisildasiyorlar. Sana geldiklerinde de
Allah’in seni selamlamadigi bir bicimde seldm veriyorlar. Ustelik
birbirlerine, "Allah bizi bu soéylediklerimizden dolay1 cezalandirsa ya!"
diyorlar. Onlarin harci cehennem; iste oraya girecekler; ne kétii bir sondur
o!

-Ey iman edenler! Aramizda gizli konustugunuz zaman, giinah isleme,
haksizlik etme ve peygambere karsi gelme hususunda fisildasmayin; iyilik
ve takva hakkinda konusun ve huzurunda toplanacaginiz Allah’a saygisizlik
etmekten sakinin.

-(O tiir) gizli konusmalar ancak seytandandir. Bu miiminleri tizmek
icindir. Oysa o, Allah’in izni olmadik¢a onlara hi¢bir zarar veremez.
Miiminler ancak ve ancak Allah’a giivenip dayansinlar.”

S6z konusu ayetlerin de icinde yer aldig1 Miicadele suresinin tarihi arka
planina bakarsak surenin Medine doéneminin sonlarina dogru indigi
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soylenebilir.! Her ne kadar Bazi ayetlerinin Mekke’de indigini ileri siirenler
olsa da surenin muhtevasi yani sosyal konulara temas etmesi, cihat
ayetlerinin yer almasi, minafiklardan bahsetmesi, ayetlerin islup ve
uzunluk bakimindan Medine doéneminde inen surelere daha uygun
goriinmesi gibi hususlar bu kanaati destekler mahiyettedir.Z Nitekim Suyti
muhtelif yerlerde bu sureyi medeni sureler arasinda zikreder.3

Bu calismada ele alacagimiz 9 ve 10. ayetler ve bunlarin dogru
anlasilmasi i¢cin dncesinde yer alan yedi ve 8. ayetlerin tarihi baglamini
bilmek, verilmek istenilen mesajin dogru anlasilabilmesi icin olduk¢a
onemlidir. Yaptigimiz arastirmalarda gorebildigimiz kadariyla s6z konusu
ayetlerden 9 ve 10. ayetlerin niizul sebepleri hakkinda 6zel bir rivayete
rastlayamadik. Ancak 6ncesinde yer alan yedi ve 8. ayetlerin inis sebebi
hakkinda birtakim rivayetler kaynaklarda yer almaktadir. Hi¢ kuskusuz
aralarinda konu biitiinliigii bulunan bu ayetlerin inis sebeplerini bilmek
digerlerini anlamamiza katki sunacaktir. Bu ayetlerden 7. ayetin inis sebebi
olarak Rebia b. Amr ve kardesi Habib b. Amr ile Safvan b. Umeyye arasinda
gecen bir konusma zikredilmektedir. ibn Abbas’tan nakledilen s6z konusu
konusmaya gore bu ¢ kisiden birisi:i Ne dersiniz Allah bizim
soylediklerimizi bilir ?" diye sormus. iglerinden biri, "Bazisini bilir, bazisini
bilmez." demisti. Ugiincii ise, "Bazisini bilirse hepsini bilir." demis. Iste s6z
konusu ayetin inisine bu olay sebep olmustur."4 Ancak ibn Asiir séz konusu
rivayette bahsedilen kimselerin Miislimanlar oldugunu oysa ayetin
miinafiklar ve Yahudiler hakkinda indigini ayetin baglaminin da bunu
gerektirdigini muhtemelen bu olay1 anlatan ravinin Fussilet 41/22. ayetiyle
bu ayetin inis sebeplerini karistirdigini séyleyerek bu yoruma karsi ¢ikar.5

Sekizinci ayet ise miisriklerden her an beklenmedik bir saldir1 gelmesi ve
onlarla sicak ¢atismaya girilmesi ihtimalinin bulundugu bir dénemde
inmistir. S6z konusu ayetin oncelikli konusu ve hedefi zahirde Miisliiman
goriindiikleri icin Miisliimanlara yapilan muameleye muhatap olan ve

Y M. Kamil Yasaroglu, “Miicddile”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2006), 31/440.

2 Surenin Mekki ya da Medeni olusu hakkindaki tartismalarla ilgili genis bilgi i¢in bkz.: Déne Ugur,
Sosyal Miinasebetler Bakimindan Miicddele Siiresinin  Incelenmesi (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 30 vd.

% Celaliiddin es-Suyiti, el-ltkan fi Ulimi’l-Kur'an, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim (Misir: el-
Heyetii'I-Misriyye el-Amme li’I-Kitab, 1974), 1/41, 43 vb.

* Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an-Hakaik-i Gavimizi't Tenzil, thk. Adil Ahmed Abdii’l-
Mevcid-Ali Ahmed Mu‘avvid, (Beyrut: Mektebetii’l- ‘Ubeykdn, 1998), 6/62; ; Elmall
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Azim yay., by.), 7/459.

> Muhammed, et-Tdhir Ibn Alszir, et-Tahrir ve't-Tenvir, (Tunus: Dadru’t-Tuniisiyye li'n-Nesr, 1984),
28/26-27; Heyet, Kur'an yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, (Ankara: Diyanet Iseri Baskanhg yay.,
2014), 5/269.
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Medine sehir devletinin vatandasi kabul edilen Yahudilerin bazi yanlis tavir
ve hareketleri oldugu anlasilmaktadir. Zira tarihi bilgiler, Medine’'deki
minafiklarin o siralarda Yahudilerle gizli bir ittifak icinde olduklarim
gostermektedir.6 Ayetin niizul sebebi hakkinda kaynaklarda gegen
rivayetlere bakilirsa az 6nce zikrettigimiz bilgileri teyit eder mahiyettedir.
Kaynaklarin naklettigine gore Hz. Peygamber ile Yahudiler arasinda bir
sozlesme vardi Peygamber'in ashabindan bir kimse onlarin yanma
ugradiginda, kendi aralarinda oturup fisildasiyorlar ve gizlice
konusuyorlardi. Bu durumda Miisliimanlar tedirgin ediyor ve onlarin
kendilerini o6ldiirmek icin gizlice planlar kurduklarini sanmiyorlardi
Miislimanlar bu durumu goriince onlardan korkuyorlar ve onlarin
glizergahlarindan gecen yolu terk ediyorlardi. Bunun iizerine Hz.
Peygamber Yahudileri gizlice konusmadan nehyetti. Onlar ise bundan
vazgecmediler ve gizlice fisildasmaya devam ettiler. Bunun tlizerine Allah bu
ayeti indirdi.” S6z konusu bu ayetin devaminda gegen “Sana geldiklerinde de
Allah’in seni selamlamadig: bir bicimde selam veriyorlar” ifadesi hakkinda
ise kaynaklarda su bilgi aktarilmaktadir: Yahudiler Hz. Peygamber’in yanina
girdiklerinde ona “6liim senin iizerine olsun/es-Samii aleyke” tarzi selam
veriyorlardi. Onlar yine bir giin geldiklerinde bu sekilde selam vermisler Hz.
Aise de "Olim size olsun, Allah size lanet etsin ve Allah'in gazabina
ugrayasiniz.” Bir baska rivayette Hz. Aise “Oliim, kusur ve lanet size olsun.
Seklinde cevap vermistir. Hz.

1”

Ey maymunlarin ve domuzlarin kardesleri
Peygamber her seye ragmen asir1 gitmemesi konusunda Hz. Aise’yi
uyarmistir. Bu ¢irkin sozleri iizerine “Allah bu soéyledigimizden dolay1 bize
azap etse ya!” diyorlardi. Bu olay lizerine “Sana geldiklerinde de Allah’in
seni selamlamadig1 bir bicimde selam veriyorlar” ayeti nazil olmustur.8 ibn
Abbas s6z konusu ayetin hem Yahudiler hem de miinafiklar hakkinda
indigini soOyler.? Nitekim konuyla ilgili diger rivayetler ve baglama
bakildiginda  miinafiklarin  da  Yahudilerle  birlikte  bulundugu
anlasilmaktadir.

Daha o6nce belirttigimiz gibi 9 ve 10. ayetlerin niizul sebepleri hakkinda
bir rivayet bulunmamakla birlikte az 6nce ele alinan ve ayni pasajda yer alan

® Heyet, Kur'an yolu, 5/270.

" Ebii’l-Hasen Muldtil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Déru’l-
Kiitiibi'I- Imiyye, 2003), 3/331; Ebii Zekeriyyda Yahya b. el-Ferrd, Me'‘ani’l-Kur’an (Beyrut:
Alemii’I-Kiitiib, 1983), 3/140; Ali b. Muhammed b. Ali el-Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri Kitabilldhi’l-
Aziz, thk. Safvan Adnan Ddvudi (Beyrut: Darul-Kalem, 1415/1994), 1075.

8 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil, 3: 332; Celdliiddin es-Suyiiti, Liibdbii n-Niikiil fi esbdbin-
niizil, thk. Muhammed Berekdit (Beyrut: Ddru'r-risdle el-Alemiyye, 2010), 426-427; Elmalils,
Hak Dini Kur’an Dili, 7/461.

 Abdurrahman Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir i ilmi’t-Tefsir, (Beyrut: el-Mektebetii I-Islami, 1984),
8/188-189.
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7. ve 8. ayetlerle aralarinda konu biitlinliigii bulunmasi ve ayni baglamda
yer almalar1 ve ayrica bir sebebin kimi zaman birden ¢ok ayetin inmesine
neden olabilecegini de dikkate alirsak 7 ve 8. ayetin niizul sebebinden 9 ve
10. ayetlerin bagimsiz disiiniilmemesi gerektigini diisiiniiyoruz. So6z
konusu 9. ayet “Ey iman edenler! Aranizda gizli konustugunuz zaman, giinah
isleme, haksizlik etme ve peygambere karsi gelme hususunda
fisildasmayin...” hitabiyla dogrudan Miisliimanlara seslendigi halde ayetin
muhatabinin kim oldugu konusunda miifessirlerin farkli yaklasimlari
mevcuttur. Bu konudaki goriislerin ilkine gore ayette gecen hitap her ne
kadar “Ey iman edenler” seklinde de olsa burada kastedilen iman etmis
goruntiisiinde olan minafiklardir. Ciinkii onlar Mislimanlar arasinda
yasamakta ve zahirde kendilerini Miisliman olarak lanse etmekteydiler. O
cihetle Allah Miisliiman varsayilan miinafiklara inananlara yonelttigi hitap
ile seslenmistir.10 Miifessirlerin ¢ogunluguna gore ise ayetteki hitap samimi
Miislimanlaradir.!? Onlar Yahudi ve miinafiklarin yaptiklar1 seyler
konusunda onlara benzemeyin ve aranizda kotiiliik lizere birlesip fiskos
yapmayin denilerek Miisliimanlar uyarilmislardir.

Ayette yapilan bu uyarilar pek ¢ok farkli vesilelerle Hz. Peygamber
tarafindan da Miisliimanlara yapilmis ve birlikte yasama kiiltiiriiniin
olusmasinda mihenk tasi kabilinden olan bu ahlaki diisturlar daha sonra
Miislimanlarin insa edecegi toplumlarin saglam temeller {izerine
kurulmasina zemin hazirlayacak hatta yerine getirmeleri durumunda biitiin
insanlik ailesinin bireylerinin huzurlu bir sekilde bir arada yasamalarina
yardimc1 olacak 6gretilerdir. Hz. Peygamber’in konuyla ilgili uyarilarini ve
bu konuda ortaya konulan ¢6ziim 6nerilerini asagida miistakil bir baslikta
ele alacagimizdan burada sadece isaret etmekle yetiniyoruz.

Onuncu ayetin inisi ile ilgili miistakil bir rivayet bulunmamakla birlikte
daha 6nce degindigimiz gibi 9. ayetle birlikte bu ayeti de ayn1 pasajda yer
alan 7 ve 8. ayetlerin niizul sebepleriyle birlikte degerlendirmek
gerekmektedir. Zira bu pasajdaki 7. ve 8. ayetlerde Yahudi ve miinafiklar
tarafindan islenen ve yasadiklar1 dénemde toplumun huzurunu ve birligini
bozan Hz. Peygamber ve Miisliimanlar aleyhine yaptiklari fisildasmalar, gizli
toplantilar, kulis faaliyetleri ve birbirleriyle kas g6z hareketleriyle
Miislimanlar1 asagilayict  bir takim olumsuz tavir ve tutumlar
kinanmaktadir. Sergiledikleri bu davranislar1 ne kadar gizli yaparlarsa
yapsinlar hicbir seyin Allah'a gizli kalmadig1 onun her seyden haberdar

© Muldtil b. Siileyman, Tefsiru Mulkdtil, 3/332; Zemahseri, el-Kessdf, 6/63; Ibn Agiir, et-Tahrir ve't-
_Tenvir, 28/:?2-33.
Y [bnii’l-Cevzl, Zidii’l-Mesir, 4/246.
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oldugu ve yaptiklarinin kétiiligiiniin kiyamet giinii kendilerine bildirilecegi
ve bunun cezasinin cehennem oldugu haber verilmektedir. 9. ayette ise bir
takim maslahatlar disinda (iyilik ve takva) benzer davranislarda
bulunmamalar1 ve aymi hatayr yapmamalari konusunda Miisliimanlar
uyarilmaktadir. S6z konusu bu 10. ayette ise ister islam toplumunun kendi
biinyesinden ister Yahudi ve miinafiklar tarafindan yapilsin mesru bir
gerekceye dayanmayan fisildasmalarin ve kulis faaliyetlerinin neticede
Miislimanlar1 lizen onlar1 seytan isi bir eylem oldugu seytanin bu tiir
eylemleri yapanlara bu ¢irkin isleri glizel gosterdigi belirtilmektedir.

Ayetin ikinci kisminda da varlik aleminin tiim tasarrufunu elinde
bulunduran Allah dilemedik¢e de inananlara kimsenin zarar veremeyecegi
bu konuda Allah'a giivenip dayanmalari onlarin gizli konusmalar1 nedeniyle
harekete gecmemeleri ve bu yiizden iiziilmemeleri ve Kkalplerini genis
tutmalar1 konusunda tesellide bulunulmaktadir.1?

B- Bireyler Arasi Iliskilerde Seffaflik
1- “Necva” Kavrami

“Necva” kelimesi mastar ya da isim olup, iki kisinin gizlice veya ac¢iktan
kendi arasinda konusmasi, fisildasmasi, bir seyin i¢ yiizi, gizli diisiince ve
ylksek tepe gibi manalara gelmektedir.13 Ebli Hilal el-Askeri nevca'nin
aslinin ytkseklik manasi oldugunu yiiksek yere bu nedenle en-necvetii
denildigini séyler ve sirr ile necva arasindaki farki ortaya koyarak necvd’'nin
sadece sozde gizlilik oldugunu iistii kapali ve gizli olan bir seye necva
denmedigini, sirr'in ancak insanin i¢inde sakladig1 seye denildigini ifade
eder.14

Kur'an-1 Kerimde fiil, isim ve mastar formlarinda pek cok ayette gecen
kelime genel olarak iki kisi arasinda gizlice konusmak, fisildasmak ve gizli
disiince anlamlarinda?s kullanilirken bu ilk bakistaki olumsuz anlaminin
yani sira mesru olan boyutuyla Nisa 4/114 ve Miicadele 58/9. ayette ise
hayirda yarisma, yardimlasma, hak, adalet, ma'r(if, sadaka verme gibi
toplumun maslahatina matuf bir durum olmasi halinde ise bu fisiltilarin ve
konusmalarin mesru kabul edildigi vurgulanmistir.16

2 Ebii’l- Al’d el-Mevdiidi, Tefhimii’l-Kur'an (Istanbul: Insan yay., 1991), 6/178.

¥ Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibiil-Liiga, thk. Muhammed Ivad (Beyrut: Ddru Ihydi’t-
Tiirdsi’l-Arabi, 20001), 11/135.

Y Ebi Hilal el-Askeri, el-Fiirik fil-liiga, thk. Muhammed Ibrahim Selim (Kahire: Ddru’l-Ilm ve’s-
Sekdfe li'n-Negr, ts.), 1/63.

S fsra 17/47, Enbiyd 21/3, Nisd 4/114, Tevbe 9178, Tdha 20/62, Zuhruf 43/80 ve Miicadele 58/7-10.

% “Necvd” kelimesinin Kur'an'daki kullanimlar ve genis aciklamalart icin bkz.: Omer Dumlu,
“Yahudi-Miinafik Isbirligi Cercevesinde-NECVA KAVRAMI-" Kur'an Mesaji [lmi Arastirmalar
Dergisi, 4 (1998), 48-54.
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2- Toplumu Ayristiran Davranislara Karsi Kur'an ve Hadislerde
Coziim onerileri

Oncelikle sunu belirtelim ki Kur'an’in sosyal iliskileri diizenleyen ilkeleri
iizerinde pek ¢ok miistakil calismanin yapildig1 bundan sonra da yapilmaya
devam edecegi oldukc¢a genis bir alandir. Bu nedenle Kur'an’in gerek
bireyler arasi iliskiler gerekse birey toplum arasi iligkilerde ortaya koydugu
ilkeleri konumuz olan Miicadele suresi ayetleri baglaminda ele alacagiz.
Daha sonra da Hz. Peygamber’in ayni konuyla ilgili hadislerine yer vermeye
calisacagiz.

Surede ele aldigimiz 8. ayette Yahudi ve miinafiklarin Miisliimanlari
tedirgin edecek ve giiven icinde yasamalarina engel olacak gizli konusma ve
fiskos yapmamalarini istemelerine karsi onlarin israrla yasaklanan bu
davranislar1 yapmalari, peygambere ve Miislimanlara karsi dismanca
tavirlarindan vazge¢meme 1srarlari kinanip bunun karisiginin cehennem
oldugu vurgulanmistir. Ayetin devaminda toplumsal birlikteligin 6niinde
engel olarak goriilen bir baska olumsuz davranis Yahudi ve miinafiklarin Hz.
Peygamber’i selamlarken sdyledikleri c¢irkin sozler ornek verilerek
anlatilmistir. Bireylerin karsilastiklarinda birbirlerini kotii ve ¢irkin sozlerle
selamlamalaridir. Allah selamlamanin toplumsal birliktelik ve kaynasma
acsindan olduk¢a 6nemli bir davranistir. Nitekim Kur'an Misliimanlarin
birbirleriyle karsilastiklarinda birakin kotii konusmay1 verilen selama ayni
giizellikte hatta daha giizeli ile mukabele edilmesini “Size bir selam verildigi
zaman, ondan daha giizeliyle veya ayni selamla karsilik verin.” (en-Nisa
4/86) ayetiyle vurgulamakta toplumun kaynasmasi, gruplasmadan ve
ayrismadan yasayabilmesi icin 6nemli bir ilahi diisturu tavsiye etmektedir.
Nitekim Hz. Peygamber bir hadislerinde konunun énemini vurgular ve soyle
der: “Iman etmedikce cennete giremezsiniz: birbirinizi sevmedikce, olgun
bir imana sahip olamazsiniz. Size, yaptiginiz takdirde birbirinizi seveceginiz
bir seyi haber vereyim mi? Aranizda selami yayimiz.”1?

Surenin 9. ayetinde Miisliimanlarin kendi aralarinda fiskos yapmamalari,
gizli bulusmalar ve kulis faaliyetlerinde bulunmamalarn istenirken bunun
mutlak bir yasaklama degil iyilik ve takva konularinda oldugu zaman mesru
kabul edildigi de vurgulanmistir. Buradan hareketle miifessirler gizli ve
fisiltili konusmalarin kendisinin degil sebep oldugu seylerin kotiliigiinden
dolay1 yasaklandigini belirtmektedirler.'® Bu nedenle Kur'an mutlak olarak
iki kisinin kendi arasinda fisildasarak konusmasimi ve gizili toplantilar
yapmayl yasaklamamakta mesru islerde buna miisaade etmektedir. Bu

Y Miislim, Iman, 93.
8 Elmalihi, Hak Dini Kur’an Dili, 7/461.
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ayetin aciklamasi sadedinde olan bir hadislerinde Hz. peygamber
buyurmustur: "Ug kisi bir arada bulundugunuz zaman, insanlara karisincaya
kadar ikiniz digerini birakip da fisildagsmayin. Clinkii bu durum onu mahzun
eder."1? Miifessirler s6z konusu ayetin yorumunda bu hadise yer vermis ve
buradan hareketle iki kisi bir li¢lincii sahsin yaninda onun anlamadig1 bir
lisanla konustuklarinda eger o bundan iiziintii duyuyorsa, bunun da tipki
necva ayetinde yasaklanan durum gibi oldugunu belirtmislerdir.

Zira gliniimiizde imkanlarin da genislemesiyle birlikte birden fazla
dil 6grenen ya da popiiler kiltiiriin etkisiyle ve teknolojik gelismelerle
birlikte sosyal medya dili denilen bir dil ortaya gikmistir. Ozellikle “Z
kusagi/milenyum kusag1” denilen ve 2000°li yillarda dogan ve giiniimiizde
yirmili yaslarda olan neslin kendilerine gore yasca daha ileri diizeyde
olanlar, diger kusaklarin anlamadiklar1 bir dili kendi aralarinda onlarin
yaninda konusmalar1 da eger karsi taraftaki muhataplar1 kaygiya ve
iiziintiiye sevk edecek bir boyuta ulasirsa bunun da aym kapsamda

degerlendirilebilecegini diisiiniiyoruz.

Seyyid Kutub 9. ayeti tefsir ederken ¢ok 6nemli sosyolojik tahliller yapar
ve sunlar1 séyler: “Buradan anlasiliyor ki, ruhlar1 ve karakterleri islam’in
yasam bicimi ile hentiz biitiinlesmemis olan bazi Miisliimanlar isler
catallastiginda gizlice toplaniyor, bagh bulunduklar1 énderlikten uzak bir
sekilde olaylar aralarinda tartisiyorlardi. Halbuki béyle bir eylemi islam
toplumunun karakteri ve Islami yapilanmanin 6zii kaldirmiyordu. Zira bu
yap1 biitiin goriislerin, biitlin diisiincelerin ve biitiin 6nerilerin her seyden
once onderlige sunulmasini ve cemaat icinde gruplasmalara gidilmemesini
gerektiriyordu. Yine anlasiliyor ki, bu tiir gruplasmalar ve kiimelenmeler, bu
isleri gizlice ylriitiirken kimseyi rahatsiz etme amacini giitmeseler de
birtakim rahatsizliklara ve karisikliklara neden oluyorlardi. Bu islerle
ugrasanlarin giindemdeki sorunlar1 koériiklemeleri ve bilmeden, ilerisini
diisiinmeden bu meselelerde sirf goriislerini agiklamalari bile rahatsizliklara
ve itaatsizliklere neden olabilirdi. iste tam bu sirada yiice Allah onlara hitap
ediyor. Kendilerini O'na baglayan baglar1 ile onlara sesleniyor. Boylece
¢agrinin giiciinii ve etkisini de arttirmis oluyor: "Ey iman edenler..: ' Gizli
konusmalari gerektigi durumda dahi giinah, diismanlik ve Peygambere karsi
gelme gibi cirkin islerden sakindirmak ve mii'minlerin gizli
konusabilecekleri, onlara yakisan konulari agiklamak i¢in onlara boyle hitap
ediyor: "lyilik ve takva lizerine gizli konusabilirsiniz: ' Bunlarin hangi
vasitalarla elde edileceklerini ve onlarin nasil yasanacagn,

® Buhdri, Isti’zan, 50; Miislim, Seldm, 37.
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gerceklestirilecegini planlamak icin oturup konusabilirsiniz. Ayet-i
kerimede gecen "Birr" kavrami genel anlamu ile iyilik demektir. "Takva" ise,
uyaniklik ve yilice Allah'in gozetiminde oldugunun bilincinde olmaktir.
Bunlar ise, iyilikten baskasimi telkin etmezler. Ayrica eninde sonunda
kendisine donecekleri ve islediklerinin hesabin1 verecekleri Allah'tan
korkmalarim hatirlatiyor. Insanlar ne kadar gizleseler de, kapali tutmaya
caligsalar da onlarin tiim yaptiklarini gézeten ve bir bir kayda gegen Allah'a
hesap vermekten kurtulamazlar. ”20

Gerek ayet gerekse hadislere bakildiginda Miislimanlar nasil kendi
aralarinda fisildagmalarinin yasaklandig1 ve kotii davranisi kendilerine karsi
sergileyen Yahudi ve miinafiklar gibi olmamalar1 onlardan istenmisse ayni
sekilde Islam toplumunda var olan gayrimiislimlerin bulundugu ortamlarda
fiskos yapmalarinin dogru olmadig1 anlasilir. Clinkii gerek ayetler gerekse
hadisler bu manada umum ifade eder bir tarzda mesajlarini ortaya
koymuslardir. Ayrica adi baris olan bir dinin miintesiplerinin hem
dindaslarina hem de diger din mensuplarina karsi giizel 6rnek olma
sorumluluklart bulunmaktadir. Kendilerine yapilmasini istemedikleri bir
davranislar1 baskalarina karsi da yapmamalidirlar.

SONUC

Miicadele suresi konumuz olan 9 ve 10. ayetleri de icine alan 7-10.
Ayetlerin yer aldig1 pasajda her ne kadar bir takim olaylar iizerine inse de
icerdigi hiikiimler bakimindan evrensel bir deger niteliginde olan su
ilkelerdir.

1- Mesru bir gerekce olmaksizin 6zelde ikiden fazla kisinin bulundugu
ortamlarda iki kisinin kendi aralarinda fiskos yapmalari, hatta hepsinin
bildigi ortak bir dil varken baskalarinin yaninda iki kisinin digerlerinin
bilmedigi bir metotla veya lisanla konusmalar1 ve iletisim kurmalarinin
yasak oldugu;

2-  Genelde de bir toplumda insanlarin digerlerinden gizli gériismeler
ve toplantilar yapmalar1 digerlerini endiseye ve korkuya sev edecegi ve
gereksiz fitne ve dedikodularin ¢ikmasina bireylerin bir birlerine olan
giivenlerinin sarsilmasina ve kutuplasmalara ve hizipgilige neden olacak
faaliyetler yasaklanmistir.

3- Miislimanlar bu ayetlerden nazil olmadan 6nce de oldugu gibi
tarihin her doneminde benzer bir takim olumsuz davranislarla
karsilasmislardir. Ancak Allah bu tiir durumlarda tedirgin olunmamasi ve
tizlilmemeleri gerektigi konusunda Miislimanlara garanti vermistir. Diger

2 Seyyid Kutub, Fi Zilali’I-Kur'an, ¢ev. Emin Sarag vd. (Istanbul: Hikmet yay., ts.), 14/345-346 .
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yandan da hem kendi aralarinda bu tiir davranislar1 yapmamalari, hem de
gayrimiislimlerin bulundugu ortamlarda onlarin bu tiir davranislarindan
dolay1 eyleme ge¢cmemeleri ve rovansist davranmamalart konusunda
uyarmistir. Ancak bu durum toptan islam toplumunun aleyhine faaliyetlere
ve toplantilara doniismiisse bu durumda da gerekli tedbirleri almak esastir.
4- 8. ayette belirtildigi gibi Miisliimanlara ag¢iktan dil uzatan ve hakaret
edenlere karst da suskun kalinamayacagl ayetin  {islubundan
anlasilmaktadir. Ayrica bu tiir sozlii saldirilara cevap verirken de yine
asirtya gidilmemesi ayetin niizul sebebiyle ilgili Hz. Peygamber’in
uygulamalarindan ve konuyla ilgili rivayetlerden anlasilmaktadir.
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Reflections of Postmodernism on Religious Groups and Their Effect
on Religious Differences.

ABSTRACT

Although postmodernism, which has different definitions today, is a
conceptualization of Western origin, it is seen all over the world in terms
of its social effects and consequences. Postmodernism, which emerged as
a fundamental critique of modernity, has a nature that supports
modernity and expands modern-secular processes at many points.

Postmodernism, which marks a post-modern era, is associated with
negative concepts such as deconstruction, indeterminism, evaporation of
truth.But Postmodernism's discourses on religion, individual and
freedom can find positive reciprocity in the Muslim world.In this respect
all Turkey's religious-based movements responded positively to the
postmodern conception of civil society as a framework to express
themselves freely. So that religious groups considered the consequences
of the postmodern tendency as an opportunity offered to them.

Postmodernism, due to deconstruction and paraphrase the
prominence instead of the real true, it leaded to disintegrating and
differentiating impact on religious groups in Turkey. After 2000, the
expansion of the internet and relativization of the distance concept, has
paved the way for globalization for religious groups as well as all civil
groups in Turkey.The relativity of the source of information and truth
due to reflection of postmodernism, and the interpretation of the truth
changed according to the individual, led to the differentiation of religious
understandings, causing the singularization of religious-oriented groups
especially. Henceforth there are sects without certain spiritual chains,
community that are no different from a secular group, and religious
understanding organized with an esoteric content.In this sense, the
individuals of the postmodern world, which have a tendency to show off
their differences compred to the others in terms of image and
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information, have started to create a cocoon of faith in the religious
groups organized in different contents.Therefore, in today's society,
mainstream religious groups have been replaced by dispersed,
fragmented, differentiated religious groups that do not have historical
background and that accept their own understanding as the most
accurate understanding.In this context postmodern discourse’s
intellectual impacts on religious groups in Turkey and social
consequences of them have been discussed in the article.

In this article, the reflections of social processes brought by
postmodernism on society and individual and their differentiating
aspects are emphasized.Without ascribing any positive or negative
meaning to the postmodern discourse, religious understandings in
Turkey have been determined.The profiles of postmodernism in religious
groups representing socially different approaches were evaluated from a
sociological perspective.

Key Words: Postmodernism, Religious Groups, Religious
Differentiation.

1- GIRIS

Cok farkli tanimlar1 yapilan Postmodernizm, genel olarak modern
sonrasi donemde biitiin bilgilerin goreceliligini ve tek bir hakikat yerine
herkese gore farklilik gosteren bir gerceklik anlayisinin olmasini ifade eder.
Postmodernizmde degerler, ahlak kurallari, zamana, topluma, kisiye, kiiltiir
ve yasam durumuna gore degiskenlik gosterir. Postmodernizm bize
belirlenimciligi degil, belirlenemezciligi, birligi degil cesitliligi, sentezi degil
farkliligy, basitlestirmeyi degil karmasiklastirmay: sunar (Akgiil, 2012: 209).
Postmodernizm geleneksel anlamda hakikat, akil, kimlik ve nesnellik
kavramsallastirmalarindan, evrensel ilerleme ve kurtulus fikrinden, biiyiik
anlatilardan kusku duyan bir diisiince tarzina sahiptir (Tekin, 2011: 12)

Postmodernizm kendiliginden ortaya ¢ikmis bir tanimlama, sdylem,
yorumlama yada diisiince bi¢cimi degildir. Bu anlamda postmodernizmi
anlayabilmek ve onun hakkinda degerlendirme yapabilmek i¢in onu ortaya
cikaran sebeplere bakmak gerekmektedir. Postmodern diisiince, modern
diinyanin ic¢inden ¢ikan disiiniirler tarafindan ortaya kondugu igin
modernligin bakis acisina géz atmak gerekmektedir.

Modernizm akli ve bilimin rehberligini esas alan, insani ve toplumsal
ihtiyaclar1 fizik diinya ekseninde tanimlayan, doga ve toplumun ele
alinisinda dini ve irrasyonel bakis ag¢isini, gelenegi ve yerel olan1 devre disi
birakan bir karaktere sahiptir. Yansimalar1 itibariyle modernlik;
sanayilesme, kentlesme, demokratiklesme, rasyonel diisiinme ve biirokratik
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orgiitlenme gibi degiskenlerle sosyal diinyanin yeniden yapilanmasini ifade
eder. Modern paradigmada bu kavramlar ayni zamanda gelismisligin ve
kalkinmishigin 6l¢utii kabul edilmektedir. Modernizmi yiicelten diisiiniirlere
gore, modernligin en 6nemli gostergelerine ilerlemis batili toplumlar: sahip
olmaktadir. Avrupa’nin disinda kalan diinyanin degisik toplumlar: ise,
geleneksel toplumlar, yani modernlesmesini heniiz tamamlamamis
toplumlar olarak kabul edilmektedir. Buna goére modern diisiince
gelenekten modern olana dogru toplumsal degisim siireclerinden ibaret
olup, bat1 tipi toplumsal yapiyi, gelismisligi, hiimanizmayi, esit gelir
dagiliminy, bireysel 6zgirligi vaat eder (Akgiil, 2012: 182-187).

Giliniimiiziin modernlesmis kabul edilen toplumlar1 daha derin ve hizh
degisikliklere ugramaktadir. Bu degisimler insanligin asmaya ¢alistig1 yeni
sorun alanlar1 ortaya c¢ikarmistir. Hem savaslar, aglik ve esitsizliklerin
ortadan kaldirilmasi gibi modernligin ¢6ziim vaat ettigi sorunlar, hem de
yabancilasma, yalnmizlasma, nikahsiz birliktelik, tiiketim ¢ilginhigi, cevre
kirliligi gibi kiiresel sorunlar karsisinda modernizme karsi mesafeli
yaklasimlar ortaya ¢ikmaya baslamistir (Akgiil, 2012: 188). Modernizme
karsi gelistirilen bu karsit soylemler ve elestiriler postmodern diistinceyi
ortaya ¢ikarmistir. Ozelikle 1. ve 2. Diinya savaslar1 sonucundaki trajediler,
insan 6limleri modernizme karsi elestirileri hizlandirmistir.

20. yuzyildaki diinya savaslarindan sonra bizzat modernizmin i¢indeki
batili yazarlar tarafindan, modernizme temel bir elestiri noktasi olarak dile
getirilmeye baslanan postmodernizm, 1950°li yillardan sonra diinya
6lceginde etkisini yavas yavas hissettirmeye baslamistir. Bu diisiiniirlerin
basinda Jean Francois Lyotard, Jean Baudrillard, Michel Foucault, Paul
Feyerabend, Jacques Derrida gibi isimler gelmektedir.

Daha ¢ok st anlatilara protest bir durusu temsil eden postmodernizmin
en onemli etkileri, entelektiiel diisiince ortaminda kendini gdstermistir.
Postmodernizm entelektiiel platformlarda farkh sekillerde dile getirilmis,
olumlu veya olumsuz baglamda degerlendirmelerde bulunulmustur.
Postmodernizm, hem zihinsel, hem de pratik anlamda hala devam etmekte
olan bir siire¢ oldugundan ileri tarihlerde farkli degerlendirmelere ve
elestirilere konu olmaya devam edecegi kuskusuzdur.

Entelektiiel diinyadan sonra postmodern diisiincenin en Onemli
izdiisimleri toplumsal alanda ortaya c¢ikmaktadir. Fakat postmodern
soyleme dayali toplumsal diizende sosyal gercekligin bizzat kendisi yerine
ona iligkin insa edilen s6z, metin ya da bunlarin yorumuna gore bir gerceklik
olusturulmaktadir. Bu olusturulan sey, gercekligin kendisinden ayr1 olan
sahte bir gercekliktir. Dolayisiyla postmodern sdylem toplumsal diizenin
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nasil var olmasi gerektigi iizerine degil, diizensizligin, par¢alanmisligin nasil
var oldugu iizerine kuruludur. Bu anlamda postmodernist anlayis tam
anlamiyla toplumsal ¢esitliligi ve par¢aliligi benimser (Coskun, 2003:18).

Postmodern soylem evrenselci, kapsayici degerlerin temelleri dahil,
insani, toplumsal hayati olusturan 06z degerlerin oldugu diisiincesini
reddeder ve bunun yerine farkliliklari, ¢ogulculuk adi altinda béliinmeleri
tahrik eder. Bu sdylem etrafinda olusturulmak istenen toplumsal yapida
uyuma kars1 ¢ikan, belirli bir diizeni olmayip cesitliligi savunan, bastirilmis
oldugu iddia edilen gruplar1 6ne ¢ikaran bir anlayis hakim olur (Arabaci,
2005:190). Bu anlamda Tiirkiye’de yasayan dini grup bicimlerinde
postmodernizmin bir¢cok tezahiirleri olup, makalede bu tezahiirler
iizerinden genel degerlendirmeler yapilacaktir. Bu noktada postmodern
diistinceye olumlu veya olumsuz bir anlam yiiklenmeden dini gruplar
iizerindeki sosyolojik veriler 1s18inda gozlemlerimiz dile getirilecek, bunu
yaparken bilimsellik ve objektiflik ilkesine riayet edilecektir.

2- POSTMODERNIZM VE DINI GRUPLAR

Modern sonrasi bir donemi imleyen postmodernizm, yapi1 bozumu,
daginik yorum, dil oyunlari, belirlenemezcilik, hakikatin buharlasmasi gibi
olumsuz kavramlarla anilmaktadir. Fakat postmodernizmin toplum, din ve
birey iizerinde gelistirdigi 6zgiirlestirici séylem, Miisliman diinyada olumlu
karsiik bulabilmektedir. Postmodern paradigmanin egemen Kkiiltir
karsisinda dinsel ve etnik boliinmelere imkan tanimasi, Tiirkiye'de bazi
toplumsal kesimlerin postmodernizmi benimsemesini saglamistir (Alperen,
2003:43). Ciinkii postmodernlik 6niimiize koydugu bircok sdyleminde
ozglrlik¢li boyutlariyla 6ne ¢ikarilmistir (Tekin,2015: 19). Bu agidan
Tirkiye’de yasayan dini gruplar ve dini temelli hareketler, kendi
soylemlerini 6zgiirce sunabilecekleri bir ¢erceve olarak postmodernizmin
sivil toplum anlayisini olumlu karsilamislar, postmodern ydnelimin
sonuglarini kendilerine sunulan bir imkan olarak gérmiislerdir.

Miisliman diinyanin postmodernizmi olumlu Kkarsilamasinin hakh
gerekceleri bulunmaktadir. Clinkii postmodern diisiince, modernlesmenin
ortaya c¢ikardig1 sanayilesme, carpik sehirlesme, totaliter ulus devlet
yapilanmalari, zengin yoksul arasindaki ugurumun genislemesi, diinya
savaglari, acglik, bunalim gibi noktalarda keskin elestiriler sunmaktadir
(Akgiil, 2012:206). Bu elestirileri ortaya ¢ikaran sebeplerin basinda;
bilhassa 20. yiizyillda modernlesmenin olumsuz sonuglarini tecriibe eden
Islam diinyasinda, sémiirgecilik, kiiltiirel asimilasyon gibi toplumsal
trajediler ve gerginlikler yasanmistir. Bu toplumsal trajedilerin bittiginden
hala s6z edilemez. Bu noktada Islam diinyasinin hegemonik modernlesme
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deneyimlerine getirdigi elestiriler ile postmodern sdylemin icinden ciktig1
moderniteye getirdigi elestiriler ayn1 noktada kesismektedir. Bu nedenle
ozellikle entelektiiel Miisliiman diinyada postmodernizm biitliniiyle olmasa
da kismen olumlu karsilandig1 soylenebilir. Postmodernizmin konjonktiirel
olarak bazi hak ve o6zgiirliiklere yaptig1 vurgu cazip goriinmiis, dolayisiyla
modernizmin Tiirk toplumunun dini yasaminda ortaya ¢ikardig totaliterlik,
postmodern yaklasimlarla telafi edilmeye c¢alismaktadir (2015: 27).
Dolayisiyla Tirk toplumu postmodernist yaklasimi aracsallastirmak
suretiyle, icinde bulundugu c¢agin getirdigi sancilari, elestirileri dile
getirmeye calismaktadir. Peki postmodernizm karsisinda dini séylemler ve
dini gruplar hangi noktada yer almaktadir? Postmodern anlayis, farkli din
anlayislarini ve insanlarin kendini i¢inde ifadelendirdigi dini gruplar1 nasil
gormektedir?

Postmodernizmin 6ne siirdiigii ideal diinyaya gore, toplumsal alandaki
biitiin grup bicimleri kendi dogrularim1 ve hayat tarzlarimi yaratmaktadir.
Nitekim postmodernizm dinler ve mezhepler acisindan vahye, yer ve imkan
veren, hatta ona dncelik taniyan bir tavr1 benimsemektedir. (Bolay, 2016;
Biiyiikkara, 2013: 117). Bu baglamda postmodernizm, toplumda cemaat
duygusunu tesvik ederek bireyleri dine ulastirirken, dinlerin, dinsel
hareketlerin kendilerini 6zgilirce sunabilecekleri ¢erceve olarak sivil
topluma duyduklar1 zorunlu ihtiya¢ postmodernite ile sivil toplumu
ortiistirmektedir (Saribay, 1994: 11). Tirkiye’deki dini gruplar1 da sivil
toplum orgiitleri i¢cine dahil etmek gerekmektedir. Ciinkii dini gruplar, gerek
dini, gerek diinyevi yasam bicimlerini sivil toplum 6rgiitleri cercevesinde
ifade etme gayreti icindedirler. Modern zamanlarin dogasi geregi toplumsal
6zne olan her bireyin kendi yasam tarzini bir kiiltiire doniistiirme hakki
bulunmaktadir. Bu durum ister istemez ¢ogullugu temel alan bir yapiy
zorunlu kilmakta, Miisliimanlar da (Islam) kendi yasam tarzin bir kiiltiire
dontistirmek icin toplumda kendini mesrulastirma gayreti icinde
olmaktadir (Saribay, 1994: 11). Dolayisiyla Tirkiye’'deki dini gruplar,
toplum ve birey eksenindeki postmodern yonelimin sonuglarini kendilerine
sunulan bir imkan olarak gérmiislerdir. Farkli yelpazede konumlanan dini
gruplar dernek, vakif gibi sivil toplum yapilarina doniismiisler,
postmodernizmin ortaya koydugu farklilasma imkandan faydalanma yoluna
gitmislerdir.

3- POSTMODERNIZMI HIZLANDIRAN SURECLER VE DINI GRUPLAR

Dini gruplar, tlyeler arasinda ytiz ylize iligkilerin egemen oldugu, ¢ok
giicli dayanisma duygulariyla birbirine kenetlenen kisilerin dini
mensubiyetiyle karakterize edilen birincil nitelikli gruplagmalardir. Daha
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cok (gorece) ilerlemis kiiltiirlerde genellikle toplumsal, siyasi ve kiltiirel
yapinin hizla farklilastifi, fertlerin veya gruplarin dini tecriibelerinin
zenginlestigi ve cesitlendigi zamanlarda genis dl¢ekli dini gruplar (sirf dini
gruplar) ortaya ¢ikmaktadir (Akyiiz ve Capcioglu, 2012: 512, 515). Dini
gruplar, tipki aile gibi tliyesi olan bireylere 6nemli bir aidiyet duygusu
kazandirabilmektedir (Coskun, 2003: 15). Ne var ki, dini gruplardaki giiclii
aidiyet duygular1 farklh sekiilerlesme parametrelerinin getirdigi etkiyle
farklilasabilmektedir. Din sosyolojisinin ilgi alanlarindan olan dini gruplarin,
birbirleri arasinda ve kendi icinde farklilasmasina neden olan farkh
etmenler bulunmaktadir.

Tirkiye 6zelinde disindiigimiizde 1950°1i yillardan itibaren
kentlesmenin hizlanmasi, egitim-68retimin yayginlasmasi, dindar kesimin
demokratiklesme egilimi gostermesi ve halktaki siyasi katilim oraninin
artmasi gibi etmenler dini gruplar arasindaki farklilasmalar tetikleyici ve
hizlandiric1 bir etkiye neden olmustur (Dagci, 2019: 49). 1960’1 yillardan
sonra yeni Islami siyasal kimlikler, iletisim ve egitimdeki gelismeler
baglaminda olusmustur. Bu doénemden sonra iletisimdeki yenilikler,
teknolojinin gelismesi ve egitimin yayginlasmasi toplumsal ortamdaki
degisimleri beraberinde getirmistir. Nitekim teknoloji ve egitimin
yayginlagmasi, dindar camia igerisinde siipheci ve goreceli anlayislarin
dogmasina sebep olmus, geleneksel ulemanin otoritesini zayiflatmis, daha
biiyiik Isldimi cemaatlerin, dogmakta olan yaymn temelli daha Kkiigiik
gruplarin lehine par¢alanmasina yol agmistir. Oncelikle zihniyet ve séylem
diizeyinde ortaya g¢ikan parcalanma, marjinal seslerin, biitiinciil ve tek
bicimli islam yorumlarina itiraz etme imkanlarini artirmistir. Yayginlasan ve
ucuzlayan teknoloji sayesinde basili metinler kitlelerin genel erisimine agik
hale gelmis, ictihat, otorite ve sahihlik {zerindeki tartismalar
keskinlesmistir. ilahi emirler ve beseri yorum arasindaki mesafe, islam’i
kemiklesmis gelenekten azade kilmak igin elestirel bir alan haline
getirmistir. SOylemsel alanlarin agilmasi “hakikat” merkezine olan sadakati
“anlasilmaz” yapmistir. Dolayisiyla bu donemden sonra Tiirkiye’deki ana
akim dini gruplar lider odakli bir organik yapidan, metin ve yorum merkezli
bir yapiya ge¢mislerdir (Yavuz, 2005: 143-150).

Orneklendirmek gerekirse; 1950’lerden 6nce dinin merkez disina
itilmesi sebebiyle tek bir yapi1 arz eden Naksilik, Nurculuk gibi hareketler
farkli dinsel alt gruplara boliinmiislerdir. 1960’lardan sonra Said Nursi'nin
Risaleleri kitap olarak basilmasiyla birlikte Nur Cemaati; Yazicilar,
Okuyucular, Yeni Nesilciler, Zehracilar gibi alt gruplara dagilmislardir. Yine
benzer sekilde Naksibendilik tarikati; Iskenderpasa, Ismailaga, Erenkoy,
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Menzil gibi gruplara ayrilmistir. Diger taraftan tarikat ve cemaat
olusumlarinin disinda degerlendirilen dini gruplarin sayisinda dikkate
deger bir cogalma meydana gelmistir.

1970’lerden sonra bu gruplarin yayinladigi dergiler ve gazeteler
aralarindaki dini farklihklar1 agiga cikarmustir. Islamci dergiler etrafinda
halelenen farkl din anlayislari ve dini hareketler bu konuda ¢ok fazla 6rnek
sunmaktadir.! Dini bilginin lider gibi tek merkezli bir otoritenin elinden
kayarak farkli yorumlarin o6ne ¢ikmasi postmodern paradigma ile
aciklanabilir. Bu minvalde postmodern sdylemin mutlak hakikat bilgisini
dumura ugratmasi, ayni metni yorumlayan kisilerde farkli anlamlarin intag
etmesine sebep olmustur?. Dolayisiyla teknolojinin gelismesi, sehirlesmenin
artmasi ve egitimin yayginlasmasi postmodernizmi hizlandirdig gibi biiyiik
dini gruplarin béliinmesini ve dagilmasini hizlandirmistir. Béylece dini
anlamda tek bir hakikat anlayisi ortadan kaybolmus, herkesin kendi
diinyasina gore anladig1 yorumlar ve bilgiler hakikatin yerini almistir. Ayni
metinden farkli anlamlarin ¢ikarilmas, dini anlayislarin farklilasmasina kap:
aralamistir. Bu oOrnekte gorildiagi gibi, Tirkiye’deki ana akim dini
gruplarda goriilen farklilasmalar postmodern diisiincenin etkilerine isaret
etmektedir.

2000’li yillara gelindiginde Tirkiye’de farkli yelpazede kendine yer
bulan dini gruplar dernek, vakif, kurs merkezi, arastirma merkezi gibi sivil
toplum olusumlari yoluyla kendilerini ifade etme ¢abasina girismislerdir. Bu
noktada, dini yapil sivil toplum kuruluslari ¢calismalariyla mevcut sistemle
uyumsuzluk yerine, uyumu 6zendiren bir mahiyet kazanmislar, toplumu
dontistiiriici bir misyondan gittikce toplumu uyumlulastirict bir iisluba
dogru seyir izlemislerdir (Sunar, 2018: 61 ). Ozellikle 2004 yilindan sonra
Avrupa Birligi'ne uyum i¢in gergeklestirilen hukuki diizenlemeler bu siireci
hizlandirmistir. Nitekim gerek ana akim dini gruplar, gerekse mikro 6lgekli
dini olusumlar kendi 6ngordiikleri din anlayislarimi degisik sivil toplum
bicimleri altinda sergilemeye baslamislardir. Bu baglamda toplumsal alanda
kendine alan agan iliml veya kati 6lgekli her tiir dini grup, kendi kimligini
bir dernek levhasi (sivil toplum) altinda géstermeye baslamistir.

Son zamanlarda farkli din anlayislarinin toplumsal alanda somut kimlik
olarak goriinir olmasi postmodernizmin ortaya koydugu bir sonug olarak
okunabilir. Fakat dini gruplarin kimlik eksenli olarak sosyal alandaki

Y 1960’lardan sonra farkli yelpazelerde konumlanan Islami gruplarin dergilerinden bazilari
sunlardir: Hilal (1958), Oku (1961), Tohum (1963), Nesil (1976), Sebil (1976), Tevhid (1978),
Islami Hareket (1978), Akincilar (1979), Teblig (1979), Iktibas (1981), (bkz. Idp.org.tr).

2 Son dénemlerde Kur'an-1 Kerim meal ¢alismalarimin artmast ve her grubun kendine malettigi
mealler, ayni dini metinden farkli anlamlarmn ¢ikariimasinin bir diger érnegidir.
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gorinirligl, din anlayislarinin birbirinden farklilasmasini beraberinde
getirmistir. Dolayisiyla postmodernizmin ¢ok kiiltiirliliik anlayis1 dini
gruplarin hem zihniyet, hem de orgiitsel bakimdan farklilagsmasiyla
sonu¢lanmistir.

4- POSTMODERNIZMi YAYGINLASTIRAN BiR ARAC OLARAK INTERNET
(€)AGI VE DiNI GRUPLARDAKI YANSIMALARI

Dili, imaji ve dusiinceyi hakikatin yerine koyan, sanal gergeklik
iizerinden hayati kurgulayan postmodern anlayisin dniinii acan ve ona en iyi
hizmet eden araglardan birisi internet diinyasinin kiiresel o6lcekte
yayginlasmasidir. Farkli cografyalarda birbirinden bagimsiz yasayan
insanlar1 birbirine baglayan internet ortami, postmodernizmi besleyen bir
ozellige sahiptir. Ciinkii internet agi, evrendeki her nesnenin
simiilasyonunu,  sanalini  olusturabildigi  icin = postmodernizmin
yayginlasmasini saglayan olan bir ev olmustur.

2000’1i yillarin basindan itibaren Tirkiye’de iletisim sektdriinde alt yap1
hizmetlerine yapilan yatirimlarin artmasiyla birlikte internet agina erisim
saglayan niifus, ge¢mis yillara gore hizla artmistir. Giinlimiiz diinyasinda
internetin aktif kullanimi ev, isyeri, okul, toplu ulasim araglar gibi giindelik
yasamin déndiigii ortak mekanlarda yayginlagmistir. Islami Sivil Toplum
Kuruluslarinin 6nemli bir kismu bu yeni medyanin imkanlarina ayak
uydurmada basarili olmustur. En muhafazakar ve kapali goriilen dini
gruplar bile medya organlarimi toplumun farkli kesimlerine kendisini daha
fazla anlatma firsati olarak gérmislerdir (Sunar, 2018: 63).

Tiirkiye’de toplumsal alanin farkli katmanlarinda bulunan dini gruplar
internetin verdigi genis ve mekansiz (sanal) ortami firsata g¢evirmis
goriinmektedirler. Internet ortamina her tiir bilgiyi iceren yazi, resim, video
ylklenebilmesi dini gruplarin baglilariyla herhangi bir araci olmadan
iletisim kurmasini saglamaktadir. Artik grup liderinin bizzat kendisinin
olmasina gerek olmayip, yalmizca goriintiisii bulunmaktadir. Uzaklhk
kavrami, grup ile lider arasindaki iletisim i¢cin herhangi bir sorun teskil
etmemektedir. Bu anlamda dini gruplardaki lider ile tye arasindaki
maneviyat bagi, yerini sanal bir baga birakmistir. Bu aslinda postmodern
olarak nitelenen ¢agimizin getirdigi yeni bir durumdur.

Postmodern ¢ag, giiciinii medyadan alan ve ayni1 zamanda medyaya yon
veren bir hiza dayanir (Saribay, 1994: 111) Postmodern dénemin sanal
gercekligini iireten en etkili ara¢ olan medya, toplumdaki dini ayrismanin
niivelerini barindirmaktadir. Ozellikle TV ekranlarindaki dini programlarda,
daha ¢ok izlenme (raiting) adina, duygusallik olusturan etkileyici sozlerle,
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teatral bir mizansende hikaye ve rivayetler anlatan hocalar (bilingsizce)
toplumdaki dini ayristiriciign  hizlandirmaktadir (Ekici, 2016: 423).
Saribay’a gore; giindelik hayatin meselelerini popiiler duygulara hitap
ederek Islami tonda sunmak, Islami popiilizmden baska bir sey degildir
(1994:97)

Diger taraftan internete erisim imkaninin daha kolaylasmasi
Turkiye’deki tiim sivil gruplar gibi dini gruplarin kiiresellesmesine zemin
hazirlamistir. Postmodernizm ile at basi giden kiiresellesme, bu gruplarin
giderek ayrismasina neden olmus, 6zellikle tekil hale gelmesine imkan
vermistir. Bu anlamda giiniimiiziin toplumsal yapisinda biitiin ve tek bir dini
yapl veya ana dini grup olmayip, kendini farkli bicimlerde ifade eden
sekiiler/dini gruplar bulunmaktadir. Biiyiik dini gruplar s6z konusu olsa
bile, ana dini grubun altinda birbirinden bagimsiz hareket eden kiigiik
grupcuklar so6z konusudur. Bu noktada farklilasmis her grup kendi
dogrusunu en iyi kabul etmektedir. Baska gruplarin dogru yada yanlis yolda
olmasinin pek de 6nemi kalmamistir. Dolayisiyla gliiniimiiz toplumunun dini
grup sekillerindeki din anlayislarinda biitiinliik yoktur, bunun yerine
parcalanmis hakikatin daginik temsilcileri vardir. Ciinkii postmodern
soylemde yorum hakikatin yerini aldig i¢in, din ve diinyaya iliskin biitiin
yollar dogru kabul edilmektedir. Bu noktada farklilasmanin hangi yonde
olacag pek de énemli degildir. Onemli olan farklilasmanin bizzat kendisidir,
yani herkesin kendi dogrusunu ortaya koyabilmesidir.

5- TOPLUMSAL IMAJ OLARAK DINI GRUPLAR

Halen yasadigimiz hayatta, postmodernizmin en 6nemli etkisi bireye
yaptigl vurguda ortaya ¢ikmaktadir. Cesitli dini gruplar icinde tlye olarak
kendini gdsteren postmodern diinyanin bireyleri, imaj olarak baskalarindan
farkliigini gosterme egilimi tasimaktadir. Belli bir zaman araliginda
zihniyet farklilasmasi sonucu olusan dini gruplar, giindelik dini hayatta
kendilerini digerlerinden farkl gésteren tutum, davranis, tecriibe gibi dini
pratikler benimsemektedirler (Sarikaya, 2008: 28). Tiirkiye’deki islami sivil
toplum kuruluslar {izerine yapilan bir arastirmaya gore; dini gruplar, ice
kapali ve siirh bir toplum kesimine hitap eden yapilardan gittikce daha
fazla disa doniik ve toplumun geneline hitap eden yapilara déntismiislerdir.
Bu gruplar sanal diinyanin imkanlarini etkin bir bicimde kullanmaya
baslamislardir. Dini gruplarin en kapali bigcimlerinin bile kurumsal internet
sitelerinde kendileri hakkinda bilgi vermek hususunda gittikce istekli hale
gelmislerdir. Artik Islami sivil toplum kuruluslarinda yapilan dini derslerin,
yardim faaliyetlerinin, sosyal igerikli toplantilarin ¢ok hizli bir bicimde
internetten dolasima sokuldugunu gérmek miimkiindiir (Sunar, 2018: 62).
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Dini gruplarda goriilen sanal aleme tevecciih ve degisim istegi, bu gruplarin
daima farkliligi dnceleyen postmodern toplum yapisina entegre olmaya
basladiklarini gostermektedir.

Postmodern diinyada toplumsal gercekligin insasina aktif olarak katilan
bireyler, sosyal gercekligini insa ederken sembollere basvururlar (Saribay,
1994: 104). Dini grup baglilar1 diger gruplardan farkliligini ortaya koyarken
bircok sembolden ve imajinatif aragtan yararlandig1 gorilmektedir. Grup
baghlan toplum icinde dikkat ¢eken uzun entariler, tek renk elbiseler,
clibbeler, sariklar ve sapkalarla tasidigi dini kimligine vurgu yapmaktadir.
Grup uyeleri bu dinsel imajin1 degisik sekillerdeki sag, sakal ve biyik
kesimleriyle desteklemektedir. Ornegin saglar1 kesip, sakallar1 uzatmak bir
grubun simgesi olurken, sa¢lar1 omuzlara kadar uzatmak baska bir grubun
kimligine isaret etmektedir. Biyigin kisaligi ve inceligi bir grubun simgesi
iken, biy1gin uzunlugu baska bir grubun isareti olmaktadir. Basa giyilen
takkenin yesil olmas1 bir belli bir gruba aidiyeti vurgularken, mavi olmasi
baska bir gruba aidiyeti vurgulamaktadir. Sarigin kavuklu ve dik olmasi bir
grubun alameti iken, kavuksuz sarik baska bir grubun sembéli olmaktadir.
Salvar-ciibbe giymek bir grubu anlatirken, sade kumas pantolon ve ceket
giymek baska bir grubu anlatmaktadir.

Diger taraftan, her tiirden sosyal kimliklerin imajlarla 6ne ¢iktig
postmodern diinyada, rap veya hiphop miizik yapan bir kisi dini bir tarikata
iiye olabilmektedir. Genel algi olarak rap kimligine yiiklenen imaj ile dini
temelli sosyal imajlardaki imaji1 birbirinden ¢ok uzaga diismektedir. Fakat
postmodern diinya, sosyal olarak farkli uclarda konumlanan imajlarin
birbiri ile barinabilmesine imkan vermektedir.

Yukaridaki ornekte gorildiigii gibi dini grup baghlar1 kimliklerini
giindelik yasam icinde farkli imajlar araciligiyla ortaya koymaktadir. Bu
durum giiniimiiz diinyasinda kendine 6zgii imajlar izerinden miisteri kitlesi
olusturan kiiresel sirketlerin sembollerine benzemektedir. Bu anlamda her
miisteri/miirit aidiyet hissettigi sirket/grubun sembolleriyle kendi
kimliginin en iyi oldugunu varsaymakta, kimlik ve zihniyet farkliligini
semboller ve imajlar iizerinden ortaya koymaktadir. Sonug¢ olarak, farkl
zihniyetlere sahip dini gruplarda goriilen bu gorsel tablo dini gruplar
tizerindeki postmodern paradigmanin izdiisiimlerini géstermektedir.

6- POSTMODERN SURECTE DINI FARKLILASMA ALANLARI

Postmodern dénemin ortaya c¢ikardigr kimlik eksenli farklilasma ve
boliinme bigimleri “dogru taraf” veya “hak yol” konusunu ortadan
kaldirmistir. Postmodern anlayista kimlik bakimindan farklilasmanin yoni
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modernleserek olabilir, ideolojik keskinlesmeyle olabilir, sekiilerleserek
olabilir, gelenege veya dine yaslanarak olabilir. Buna goére postmodern
donemde ortaya ¢ikan biitiin kimlik uzanimlar1 ve sdylemler farklilasma ve
cogullasma olarak gorildigu icin her yon dogru kabul edilmektedir. Bu
noktada farklilagsma bi¢iminin hangi yonde olacag pek de énemli degildir.
Onemli olan farklilasmamin bizzat kendisidir, yani her kimligin kendi
dogrusunu, kendi hayat tarzini, kendi goriisiinii, kendi sdéylemini ortaya
koyabilmesidir.

Postmodern siireglerin etkisindeki giiniimiiz diinyasinin bireyleri, genis
hacimli ana akim dini gruplardan daha ziyade, her alanda daginik, ayrismis,
pargali ve tarihsel gegmisi olmayan dini gruplardan bahsedilebilir. Nitekim
grup hiyerarsisi (silsile) ve tarihi temeli olmayan sekiiler ve dini igerikli
mikro gruplarin ¢ogaldigl giiniimiizde bir gercektir. Yalnizca doktorlarin,
isadamlarinin veya mankenlerin iiye oldugu mikro dini gruplar yaninda,
tekfir ideolojisini dillendiren modern devlet karsit1 kii¢iik dini gruplar buna
ornek gosterilebilir. Dini gruplardaki bu dagilim diinya nimetlerini 6teleyen
tarikatlarin, kapital ve sekiiler egilimli olan cemaatlesme yolunu bile
isteyerek tercih etmesi, postmodernizmin ortaya ¢ikardigi bir sonu¢ olarak
okunabilir.

Postmodern dénemde birbirinden farklilasmis din anlayislar1 geleneksel
diinyadaki sosyal, itikadi ve fikhi alanda dinin teorik ve pratik
uygulamalarina yén veren ulemayl ortadan kaldirmistir. Glinimizde
ulemanin yerini aydin, entelektiiel, akademisyen, kanaat énderi gibi aktorler
almistir. Artik belli bir yetkinlige erisip dinin kaynagini yorumlayan tek
otorite (ulema) bulunmamaktadir. Dini metinlere ulasan her birey dogrudan
dinin temel metinlerini yorumlayabilir, ondan kendi kimlik anlayisina gore
hiikiimler cikarabilir. Giiniimiiz toplumunda bu durumun bir yansimasi
olarak sinirlari belli olmayan bir diizlemde, sanal cemaat veya bilgi cemaati
diyebilecegimiz daginik mikro gruplara rastlanmaktadir. Giiniimiizdeki
geleneksel, modern, postmodern her cesit din anlayisini yansitan TV
kanallar1 ve internet siteleri buna 6rnek verilebilir. Kisi istedigi konu
hakkindaki dini hiikiimleri bu platformlarda bulunan arastirmaci-yazar veya
kanaat 6nderi gibi kisilerden bilgi edinmektedir. Ne var ki, postmodern
cagin ortaya c¢ikardigi bu sanal/pargali dini gruplar ve trettikleri bilgiler
dinin Ongérdiigi manevi yaptirimdan ve uhrevi kaygilardan uzaga
diismektedir. Dolayisiyla dinin vaz'ettigi yasaklar ve emirler “sekiler-sivil
birey” lehine gevsemekte, dinin yaptirnm ve toplumsal kurucu giici
zayiflamaktadir.
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Sozii edilen postmodern anlayisin getirdigi farklilasma ve g¢ogulculuk
séylemini yalmzca Tiirkiye’de degil, diinya iizerindeki cesitli Islam
iilkelerinde de goérmek mumkiindiir. Musliimanlarin ¢ogunlukta yasadigi
tilkelerde birbirinden farkli islam anlayislari ortaya ¢ikmistir. Islam tilkeleri
lizerinde gerceklestirilen bir alan arastirmasina gore; islam {immeti
Ortadogu Arap Islam’, Afrika islam’i, Arap olmayan Ortadogu Islam’,
Giineydogu Asya Islam’n ve Batr'daki Miisliman azinliklarin islam’1 gibi
parcalara boliinmiistiir. Buna gore Islam Ummetini birlesik ve béliinmez bir
topluluk olarak degil, kiiresel sistem icinde ¢esitli bolgesel iimmetlerden
olusan, farklilasmis topluluklar olarak gérmek daha dogru olacaktir
(Hassan, 2010: 277). Bu noktada farkl kiiltiir ve cografyalarda, farkli dini
anlayislarin olabilecegi ve bu anlayislarin modern diinyada bir kazanim
olacag dile getirilebilir. Her tiirden ve her kesimden fakli diinya gériistiniin
kendini ifade edebilmesi dogal olarak istenen ve talep edilen bir durumdur.
Bizim vurgulamak istedigimiz konu ise, islam’da sosyal alandaki birligi,
biitiinliigli, dayanismay1 esas alan tevhidi anlayisin postmodern etkinin
yonelimleriyle merkeziyetini yitirmesidir. Bu durumun bir sonucu olarak
diinya Miisliimanlarinin birligini 6nceleyen timmetcilik anlayisi énemini
kaybetmektedir. Miisliman cografyalarda goriilen bu sosyal ve dini
par¢alanma postmodern zihniyetin olumsuz sonuglarina isaret etmektedir.
Diger taraftan, 2000’li yillardan sonra sekiiler agirlikh ve eklektik bir yapi
arz eden Bahailik, Moonculuk gibi yeni diinya dinleri ve yeni dini hareketler
diinyada ve Tiirkiye’de kendisine alan agmaya baslamistir. Bu yeni dinlerin
sosyal alandaki parlamasini postmodern diinyanin din alanindaki sonuglari
olarak degerlendirmek miimkiindiir.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Postmodern sdylemin toplumsal yapida gerceklestirdigi etkiler ve bunun
toplumsal sonuglari tiim diinyada karsimiza ¢ikmaktadir. Postmodernizmin
dini ¢ogulculuk, liberalizm ve 6zgiirlik alaninda ortaya koydugu sdylem,
Miisliiman diinyada olumlu karsilik bulabilmistir. Tiirkiye'deki dini gruplar
ve dinsel hareketler, kendilerini dzgiirce sunabilecekleri bir ¢erceve olarak
postmodernizmin sivil toplum anlayisini olumlu karsilamislardir.

Esasinda Islam dini itikadi alanda oldugu gibi toplumsal ve siyasi alanda
da tevhidi esas alan bir dindir. Ne var ki, modern donemlerin getirdigi
sekiilerlesme egilimleri ve postmodern sdylemin cekici etkisi dini alanda
bircok gevsemeyi beraberinde getirmistir. 2000’li yillardan sonra
postmodern siire¢lerin dini alanda gerceklestirdigi degisimlerle dini gruplar
kendini toplumsal alanda goriiniir kilarken, bir¢cok noktada béliinmiislerdir.
En basit haliyle imajlar iizerinden okunabilen bu béliinmeler ve dagilmalar
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dini gruplar1 ucu belirsiz kaygan bir zemine dogru siiriikledigi
gorilmektedir.

Postmodernizmdeki  bireye  yapilan  ozgiirlik  vurgusu  ve
postmodernizmin tekil yoruma verdigi 6nem, yegane hakikatin yerine, ¢oklu
din yorumlarinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu c¢oklu din
yorumlar1 giiniimiiz diinyasindaki dini gruplasmalarda fikri farklilagsmalar
aciga c¢ikarmistir. Postmodern soylemin yedegindeki medya, dini
gruplardaki bu farklilasmalar1 hizlandirici bir etkiye neden olmustur. Dini
gruplardaki bu farklilasma ve ayrisma stirecleri Tiirkiye’deki ana akim dini
gruplarin yavas yavas dagilmasiyla sonu¢lanmistir. Biiyiikk hacimli dini
gruplar icinde birbirinden ayrismis kii¢iik dini gruplar s6z konusu olmustur.

Postmodernizmin egemenliginin artma egilimi gosterdigi glinimiiz
toplumunda, mikro 6l¢ekli yeni dini gruplar da ortaya ¢ikmistir. Bazen asiri,
bazen sekiiler egilimli bazen iliml bir din anlayisiyla farkl yelpazelerde
gorilebilen bu mikro dini gruplarin varligi, postmodernizmin getirdigi
anlayisin dini gruplar tizerindeki etkilerini gostermektedir. Her tiirden din
anlayisi ve diinya goriisiiniin en ug¢ noktadaki sdylemlerini dile getirebilmesi
postmodern paradigmanin verdigi bir sonuctur. Fakat her kimligin ve
soylemin devlet aygitina veya devlet yonetimine talip olabildigi bir
demokratik ortamda hangi kimligin diinya goriisi egemen olacaktir?
Yarinlarini kestiremeyegimiz u¢ soylemdeki dini veya sekiiler egilimli
gruplarin kriminal silireglere dogru ilerleyemeyecegini bize kim ve nasil
garanti edecektir? Her cesit diinya goriisiiniin yonlendirmeye acik oldugu
gliniimiiz diinyasinda “Hep birlikte nasil bir toplum kuracagiz?” sorusunun
onemi kendini gostermektedir. Bu noktada, biitiin farkhliklarin dikkate
alindig, her diisiincenin kendini bulabildigi, bireysel ve toplumsal giiveni
saglayacak giiclii bir devlet aygitinin ihtiyaci ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla
her goriisiin kendini ifade edebildigi postmodern diinyada ortak ahlaki ve
toplumsal degerlerin tiim toplumsal katmanlarda benimsenmesi
gerekmektedir. Farkli goriislerin kendini ifade ettigi postmodern diinyada
ortak ahlaki degerleri 6nceleyen bir anlayis, gii¢lii bir toplumsal yap1 ve
saglam bir devlet diizeni oldugu siirece, dini gruplarin farkh ideolojik
uclarda konumlanmasi farkliliklara olan saygi olarak okunabilir.
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Common Values in Self Construction
Abstract

Self means a person’s unique characteristics and all spiritual
adjectives. It means personality in Arabic. This concept is derived from
the word diognosis and is used mostly in medicine and the judiciary.
Diagnosis in forensic cases, to know a person who is difficult to recognize,
with his/her personal information. Thus self is called a person’s spiritual,
inherent features that are distinguished from others.

Selfis not as clean as the concept of personality in society perception.
In Muslim culture, “personality” or “miirtivvet” is preferred over “ego”.
Muslims do not like this concept because they smell of pride, arrogance
and conceit from the ego language. The discourse that emphasizes “ego”
is considered to be connected with the devil. Along with this negative
perception in society about “self”, not all words starting with “ego” are
negative.

In this paper we will consider the concept of self in the contex of
freedom of mind and ideas. Because mind nourishes the psychological
basis of self and freedom feeds its moral appearance. The development of
the self makes one the ideal owner. The idea of historical responsibility of
the Muslim is a distinctive feature of himself and it also makes his action
aspect clear. The construction of the self in the direction sublime goals
brings the individual to the point of ideal human being.

Having a distinctive personality is an acquired process. This process
begins when the child falls into the womb. As the personality is the real
identitiy of the human being the factors affecting the formation of this
identity should be clearly identified. There are indispensable values in the
construction of personality. These values are; familiy, relatives, village or
neighborhood where the person lives, the school where he/she first
received education, the income level of the familiy, the level of the culture
and most importantly religion. We will try determine the place of
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religion, which is an effective element in the construction of the self, in
the formation of the Muslim personality and the influence of morality
that is a common value. Our main reference on the subject will be the
Qur’an and Sahih Sunnah.

Key Words: Religion, Morality, Self, Construction.

Giris

Islam, insa ettigi sahsiyet ile bireyin, hem diisiincesinde hem de
yasaminda bagimsiz olmasim hedefler. Islam’in temel &gretilerinde;
miistakil bir ferd ve bu ferdin olusturacag toplum 6zgiinliigii belirgin bir
ozellik olarak varligin hissettirir. Benlik, ¢ok yonli ve karmasik kavramdir.
Benligi: “Bir kisiyi digerlerinden ayiran ve onu kendisi yapan 6zelliklerin
meydana getirdigi yapidir.”! seklinde tarif etmek miimkiindir. Bir bagka
tabir ile kisinin kendisini nasil degerlendirdigi kendi deger ve yerinin
nerede ve nasil oldugunu bilmesidir.? Benlik, insandan insana farklilik arz
eder. Zira Allah, her insani farkli ozelliklerle yaratmistir. Miisliman
sahsiyetin insasi icin 6rnek alinmasi gereken model, Hz. Peygamberdir.
“I¢inizden Allah’in liitfuna ve ahiret giiniine umut baglayanlar, Allah’1 ¢okca
ananlar icin hi¢ siiphe yok ki, Resfilullah’ta giizel bir 6rneklik vardir.” (Ahzab
33/21) Sa‘id b. Yessar, Hz. Peygamber’in o6rnek alinmasi gerektigi
hususunda su bilgiyi vermektedir: “ibn Omer (6. 243/858) ile birlikte
Mekke'ye dogru sefere ¢cikmistik. Sabah vakti yaklasinca vitir namazini
kilmak icin binegimden indim. ibn Omer ‘Resilllah senin icin érnek degil
mi?’ dedi. Ben de elbette (6rnektir) dedim. O da (Peygamber) devesinin
iizerinde iken vitir namazini kilardi, dedi.”3 Bu rivayette ibn Omer, kisilik
insasinda Hz. Peygamber’in 6rnek alma geregini tasrih etmesi dikkat
cekmektedir.

Misliman kimligin insasinda taninmak veya diinyevi bir gaye
olmamalidir. Zira Miisliiman ilahi maksadi esas alarak kisiligini ortaya koyar
“Gergek iyilik, yiizlerinizi dogudan ve batidan yana cevirmeniz degildir. Asil
iyilik (o kimsenin iyiligidir ki) Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, kitaba ve
peygamberlere iman eder. (Mal) sevgisine ragmen, mali yakinlara, yetimlere,
yoksullara, yol ogluna (yolda kalmisa), isteyip dilenene ve (6zgiirliikleri icin)
kélelere verir. Namazi kilar, zekdti verir ve ahidlestigi zaman ahdini (verdigi

Y Habil Sentiirk, Din Psikolojisine Giris, Ankara: MEB Yay., 1980, 1: 72.

2 Ronald Goldman, Readiness for Religion, A basic for deve/apmental religious education, Routledge
and Kegan Paul, Londra, 1966,45-46.

3 Ebii Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhak, es-Siinenii’l-Kiibrd, thk, Muhammed Abdulkadir
‘Atd, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi ’l—jlmiyye, 1424/2003, 2, 5. 9, Hadis No: 2212.
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sézii) yerine getirir. Sikintida, hastalikta ve savasin kizistigi zamanlarda
sabreder. Iste sadik (dogru) olanlar bunlardir ve muttaki olanlar da (korkup-
sakinanlar da) bunlardir.” (Bakara 2/177) Bu ayet, 6zetle kisiligin insasinda
sahih akide, adab-1 muaseret ve irade egitimini esas almistir. Bu ayet
hakkinda Hz. Peygamber’in “bu ayet ile amel eden imanini tamamlamistir”*
sozii ile kisilikte olmasi1 gereken hususlar beyan edilmistir.

Kur’an ve siinnet, kendi 6z kaynaklariyla kisinin sahip oldugu ve fitratina
uygun “benligini” olusturmasi icin yol gosterir. Kur’an’da “Ibrahim Allah’a
itaat eden tek basina bir iimmettir.” (Nahl 16/120) ifadesi bu manada dikkat
ceker. Bununla ibrahim Peygamber’in essiz benligine isaret edilir. Zira
bununla Hz. Ibrahim’in giizel sifatlarin tamamini haiz oldugu ifade edilmek
istenmistir. Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin (6. 373/983) Ibrahim’in tek

immet olusunu “ egssizlik olarak”> degerlendirmesini de énemli bir tespit
olarak gérmek gerekir.

islam, benlik insasinda degerleri esas alirken, kendi disinda yer alan
diisiinceler kisiligin olusumunda farkl ilkeler benimsemislerdir. islam, daha
cok akil, kalp ve bedenden miitesekkil olan sahsiyetin olgunlasmasi icin
manevi degerlerle insa eder.6 Islami kimligin insasinda yer alan unsurlarin
neler oldugunu bu giristen sonra gérmeye ¢alisacagiz.

1. Benligin ingasinda Akidenin Etkisi

ilah1 dinlerin hedefi, kisilikli insanlar yetistirmektir. islam dini, akideyi
sahsiyetin {izerine bina edildigi birinci ilke olarak ele almaktadir. inanilmasi
gereken hususlarin arastirillarak kabul edilmesini istemekte, miisriklerin
Islam’a girmelerinde bile nazari delillere basvurmalarini talep etmekte, bu
suretle benligi giicli ve Kisiligi oturmus kisiler aradigini ifade etmektedir.
Nitekim Kur’an’da séyle buyurulmaktadir: “Eger miisriklerden biri senden
emdn dilerse ona emdn ver ki, Allah'in séziinii dinlesin. Sonra onu giiven icinde
olacagi yere ulagstir. Boyle yap, ciinkii onlar bilmeyen bir topluluktur.” (Tevbe
9/6) Benligin insasinda akidenin roliine dikkat ¢ekmek i¢in alimler, taklidi

* Nasiriiddin Ebii Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirdvi el-Beydavi, Envirii 't-Tenzil ve
Esrarii't-Tevil, thk, Muhammed Abdurrahman el-Mardsili, Beyrut: Ihydu’t-Tiirdsi’l-Arabi,
1418, 1: 121.

S ki Y s sl (Essiz adam olmak) bkz; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim
es-Semerkandi, Bahru’I-Ilm, trs, 1: 140.

& Muhammed Kutub, Menhecii t-Terbiyeti’l-Islami, Kahire: Ddru’s-Suriik, 1414/1993, 105.
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imam yeterli gérmemisler, nazari deliller ile inanmanin geregini ortaya
koymuslardir.”

Kur’an, sahih bir akide iizerinde insa edilmis benligin saglamhgini ifade
etmek icin secilmis peygamberleri referans gostermektedir. “Iste sizin
dininiz olan bu Isldm dini (tevhid dini, biitiin peygamberlerde) tek bir dindir.
Ben de sizin Rabbinizim. O halde yalniz bana ibadet edin, emirlerime itaat
edin.” (Enbiya 21/92) On yedi peygamberin kissasinin anlatildigi bu
ayetlerde hakikatin kékenine ve Islam’in insanlik i¢in tiim zamanlardaki
degismez ortak deger olduguna delalet eder. Miisliiman sahsiyetin nezdinde
kisiligin tek 6l¢iisii bu degerlerdir. Hz. Peygamber, benlik insasinda sadece
akidenin goéz oniinde bulundurulmasinmi su hadisi ile “Ey insanlar! Dikkat
edin, siiphesiz Rabbiniz birdir. Babaniz da birdir. Dikkat edin! Arab’in aceme,
acemin Arab’a, kirmizinin siyaha, siyahin kirmiziya takvd disinda bir
tistiinliigii yoktur”® ortaya koymustur. Sevkani (6. 1250) bu hadisi serh
ederken yapmis oldugu “kisilik takva ile ailevi unsurlar da etkiler,” tespiti
onemlidir.? Hz. Peygamber Miisliman kimlige uymayan bir davranisa sahit
oldugunda miidahale etmis benligin olusmasinda esas alinmasi gereken
ilkeyi de vurgulamistir. Ebi Zer (6. 32/653) basindan gecen olay1 soyle
anlatir: “Bir giin kdleme annesinden dolay1 hakaret etmistim. Kole, beni
Rastliillah’a sikayet etti. O da “Dogru mu, ona sévdiin mi?” diye sordu. Ben
de “evet” diye cevap verdim. Allah resili soyle buyurdu: “Sen hala cahiliyye
devri izlerini tasiyan bir adamsin!”10 el-Ayni (6. 855/1451) rivayette yer
alan ve s6vmek manasina gelen <l (soviistliniiz mii) istes fiilini zikretmek
suretiyle kolenin de EbO Zer sovdiigiinii fakat buna ragmen Hz.
Peygamber’in Eb{i Zer’i cahiliyye kalintisin1 tasimakla tenkit ettigini
soyler.11

Akide iizerine bina edilen benligin bir anlam ifade etmesi i¢in ortak
degerler tasimasi gerekir. Hz. Niih, benlikte olmasi gereken 6zellikleri séyle
aciklamaktadir: “Dediler ki: 'Sana, siradan, asagilik insanlar uymusken inanir
miyiz?' Nith dedi ki: “Onlarin yaptiklart hakkinda bilgim yoktur. Onlarin

" Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyin er-Rizi, et-Tefsirii’l-Kebir, Beyrut: Déru IThydi’t-

Tiirdsi’l-Arabi, 1420, 15: 529.

8 Ebii Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisned, thk, Suayb el-
Arnaviit, Beyrut: Muesesetii r-Risdle, 1421/2001, 38, s. 474, Hadis No: 23489.

9 Muhammed b. Ali b. Muahmmed b. Abdullah es-Sevkani, Neylii’l-Evtar, thk, Usamuddin es-
Sababiti, Misir: Darii’l-Hadis, 1413/1993, 5, 5. 99.

9 Buhdri, Edeb, 44.

Y Ebii Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin Mahmiid b. Ahmed b. Misi b. Ahmed el-Ayni,
‘Umdetii’I-Kari Serhu Sahthi’l-Buhdri, Beyrut: Daru fhydu ‘t-Tiirdsi’l-Arabi, trs, 1, s. 208.
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hesabt Rabbime aittir, diisiinsenize! Ben iman edenleri kovacak degilim. Ben
ancak apagik bir uyariciyim.” (Su‘ara 26/111-115)

Yukarida yer verdigimiz ayetlere gére Hz. N{ih, miisrik liderlerin sahsiyet
icin ileri siirdiikleri zenginlik ve soy gibi kriterleri reddetmis, miiminlerin
rezil yani Kisiliksiz olarak nitelendirmelerine karsi ¢cikmistir. O, sahsiyet icin
zenginlik yerine dini, soy zenginligi icin de takvay1 esas almistir.12 Sahsiyetin
yanlis hususlarda aranmasina dair ilging bir drnek de Eba Sifyan ile
Hireklus arasinda gegen su diyalogda bulunmaktadir: Hireklus, Eb{ Siifyan’a
Muhammed’e tabi olan insanlarin kisiligini sormus o da: “zayiflarimiz ve
rezillerimiz” seklinde cevap vermis, bunun tlizere Hiraklus da “ilk iman
edenler genellikle bunlardir”13 demek suretiyle onu tasdik etmistir.

2. Benligin insasinda iman

Kisilik insasinda akideyi ifade ederken imanin roliine de temas etmis
olduk. Ancak akide icerisinde ve sahsiyetin olusumundaki etkisi nedeniyle
miistakil bir baslikta ele almayi tercih ettik. Zira iman Miisliiman sahsiyetin
insasinda merkezi kavramlardan biridir. iman sézliikte “giiven icinde
bulunmak, korkusuz olmak” anlamindaki emn (eman) koékiinden tiiremis
olup, “gliven duygusu icinde tasdik etmek, inanmak” demektir.1# “Allah’tan
alip din adina teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda peygamberleri tasdik
etmek ve onlara inanmak” seklinde tarif edilmistir.15 Kur’an-1 Kerim’de iman
kavraminin 800’den fazla yerde ge¢mesi iman ile kisilik arasindaki bag:
gostermesi acisindan dikkat ¢eker. Bireysel, inanca gore daha riskli, tecriibe
edilir, gelismis ve inanilan varliga, yani Allah’a kars1 sicak duygular iceren
bir yasay1s olan iman ile giiglii bir kisilik bina edilir.16 imanin nasil bir benlik
olusturdugu, Hubeyb b. ‘AdT’nin (6. 4/625) 6liim aninda kendisine yapilan
teklif karsisinda soyledigi su climlede saklidir: “Ben iman ettim. Siz iman

2 Mahmud b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf, Beyrut: Déru’l-Kitdbi’l-‘Arabi, 1407,3, 5.324.

B Muhammed b. Hibbin b. Ahmed b. Hibbdn b. Mu ‘Gz b. Ma ‘bed et-Temimi, el-Ihsin i Takribi
Sahihi Ibn Hibbén, thk, Suayb el-Arnaviit, Beyrut: Muessesetii r-Risdle, 1408, 1988, 14, s. 493.

1 Mustafa Sinanoglu, Iman, DIA, Istanbul, 2000, 22, 5. 212.

Recai Cetres, Ebii Isd et-Tirmizi'nin Siinen'indeki Kitabii'l-Imdn Béliimiinde Yer Alan

Rivayetlerin Kelam Sistemi A¢isindan Degerlendirilmesi, Kelam Arastirmalari Dergisi, cilt, 13,

Sayi, 2, 2015, s. 781.

Hasan Kayiklik, Psikolojik A¢idan Inang, Iman ve Siiphe, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi

Dergisi, 2005, cilt 46, say1 1, s. 151.
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nedir, biliyor musunuz?”17 iman, bireye sorumluluk bilinci asilayan énemli
bir tutkudur.

[slam’da iman ile sevgi arasinda giiclii bir bag vardir. Benligin
olusmasinda sevginin yeri yadsimaz bir olgudur. Imanin sebebiyet verdigi
bu sevgi, kusaticidir. Hz. Peygamber’in “Sizler iman etmedikce cennete
giremezsiniz. Birbirinizi sevmedik¢e de iman etmis olmazsiniz.”18 Bu hadisin
izahinda alig-veriste kusur gizlemenin bir kisilik sorunu olarak zikredilmesi
o6nemli bir husus olup iman ile benlik arasinda yer alan miinasebeti ortaya
koymaktadir.1?

3. Benligin insasinda Peygamberlerin Ornekligi

Kur’an-1 Kerim’de yer alan peygamberlere dair kissalar, benligi giiclu
bireyler ve oradan da gii¢cli toplumlar insa etmeye yonelik bir gaye
tasimaktadirlar. Kur’an’daki nebevi oykiilerde verilen mesaj, onlar1 6rnek
alan insanlarin sahsiyetli bir hayati yasamalari icin bir imkan sunmaktadir.
Zira kissalarin anlatilmasindaki temel amag, belirli bir konuyu ve icerigi
kissada adi gecen kahramanlarin sahsinda dramatik bir dille anlatmaktir.20
Elmalili Hamdi Yazir (1878-1942), kissalari; ayrintilara girmeden, yalnizca
ibret noktalarin1 6zetleyerek aciklanan ve hikdye edilen haberler olarak
degerlendirmis, ayrica anlatilan her kissada ders alinacak noktalarin
mutlaka var oldugunu ifade etmistir.2!

Kur’an, Hz. YGsuf kissasinda asil goriilmesi gerekenin fiziki gilizellik
olmadigini beyan etmis, sadece dis goriintise bakip degerlendirmede
bulunanlarin yanilgillarini séyle ifade etmistir. “Onu gordiiklerinde
(gézlerinde) biiyiittiiler, (saskinliktan) ellerini kestiler ve: "Allah't tenzih
ederiz, bu bir beger degildir. Bu ancak iistiin bir melektir” dediler.” (YGsuf
12/31) Vicdanin harekete ge¢mesi ile yaratilista var olan benlik avdet etmis
ve hakikat su sekilde dile getirilmistir: “(Hiikkiimdar topladig1 o kadinlara:)
'Yusuf'un nefsinden murad almak istediginizde durumunuz neydi?' dedi.
Onlar: 'Allah i¢in, hasa' dediler. 'Biz ondan hi¢ bir kotilik gérmedik." Aziz
(Vezir)in karis1 da dedi ki: 'Iste su anda gercek orta yere ¢ikti; onun

Y Hijseyin b. Muhammed b. Hasan ed-Diydrbekri, Tarihii'I-Hamis fi Ahvali Enfesi’'n-Nefis, Beyrut:
Daru Sadur, trs, 1, s. 458.

8 Tirmizi, Kiyamet, 56. ) ]

Y Sirdciiddin Ebii Hafs Omer b. Ali b. Ahmed Ibnii’l-Mulakkin, et-Tevdih li Serhi’l-Cdamii’s-Sahih,

Dumegk: Darii’'n-Nevadir, 1429/2008, 14, 149. B ) ) )

® Yusuf Batar, Kur'an Kissalarimn Bazi Egitsel Ozellikleri, Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi (Mesned), 2016, cilt: 7, sayi: 1, s. 83.

2 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, (Sadelestirenler: Ismail Karagam ve digerleri),

Azim Yaywmcilik, Istanbul: 1998, 5, s. 9.
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nefsinden ben murad almak istemistim. O ise gercekten dogruyu
soyleyenlerdendir.’; “Yusuf, bu da dedi, padisahin, o yokken ona bir hainlik
yapmadigimi bilmesi icindi ve siiphe yok ki Allah, hainlerin diizenlerini
basariyla sonuglandirmaz.” (Yasuf 12/51-52)

Salt fiziki ozelliklerin nazar-1 itibara alinmasi halinde ne tir
sahsiyetsizliklere yol acilacagini Hz. Musa (as.) kissasinda da bir kez daha
gormekteyiz. Firavun, Hz. Musa’y: dillindeki arizadan dolayi kiiciimsemis ve
kendisinin daha hayirh olacagim iddia etmistir: “Yoksa ben, kendisi zayif ve
neredeyse soz anlatamayacak durumda bulunan su adamdan daha hayirli
degil miyim?” (Zuhruf 43/52) Ibn Kesir (6. 774/1373), Firavun’un burada
kastettigi seyin, Musa’'nin dilinde bulunan tutukluk oldugunu ve (kisiliksiz)
bir kafirin bakis agist oldugunu soyler.22 Her iki kissanin sonunda sunu
soylemek miimkiindiir: Ne YGsufun giizelligi ne de Musa’'nin dillinde var
olan ariza onlarin kimlik kaybina neden olmustur. Giizellik, ahlaksizliga sevk
etmedigi gibi ariza da davetten geri birakmamistir.

3. Benligin insasinda TefekKiiriin Rolii

Benligin olusmasinda tefekkiiriin énemi yadsinamaz bir olgudur. Zira
tefekkiir ile bos hevesler gercek kararlara doniisiir. Tefekkiirde tesadiife yer
yoktur. Tefekkiir akli donatmaktan o6te giliclendirmeye yonelik ¢abanin
adidir. Tefekkiir i¢ dinyamizda giigli duygularin uyanmasina vesile
oldugunda gorevini tamamlamis olur. Allah Kur'an’da aklm
kullanmayanlar1 tenkit etmektedir. Tefekkiir, i¢ diinyamizdan kaynaklanan
negatif diisiinceyi sinirlandirir ve istikbalimize dair net programlar
yapmamiza imkan saglar. Tefekkiir etmek bir anlamda dogustan tasidigimiz
ve fitrf olarak degerlendirdigimiz duygular harekete gecirmek, dis ve i¢
tehditlere kars1 tedbir almak i¢in zihni faal hale getirtmektir.

Tefekkiir kisiligin olusmasinda bu kadar etkin olmakla birlikte, tek
basina bir anlam ifade etmeyecektir. Bu itibarla tefekkiir ile birlikte irade ve
bunun akabinde de eylem gelmelidir. Eylem bir baska tabir ile amel,
tefekkiri diri tutar. Allah, diisiincelerin amele déniismemesini biiyiik azabi
gerektiren bir husus olarak beyan etmistir.23 Amelsiz diisiincenin
tehlikesine Zemahserl (6. 538/1144) de: “Mislimanlarin, cihad farz
edilmeden once hayir yollar1 bilmis olsaydik, biitlin giicimiizii sarf eder,
hayir amelinde bulunurduk dedigini fakat cihad farz edilince geregini

2 Ebii’l-Fida’ Imddiiddin Ismdil b. Sihdbiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi,
Tefsirii’I-Kur’ani’l-Azim, thk, Sami b. Muhammed Selame, Riyad: Daru Tayyibe, 1420/1999, 7,
s. 231.

#  gaf, 61/4.
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yapmadiklarini”?¢  ifade ederek konuyu somutlastirmaktadir. Hz.
Peygamber’in “Miinafigin alameti ligtiir; konusunca yalan sdyler, s6z verince
yerine getirmez ve emanete ihanet eder” hadisi ile amelsiz tefekkiirii, nifaki
amel olarak nitelendirmesi2> sahsiyetsizlik tehlikesine isaret olarak
degerlendirmeyi miimkiin kilmaktadir. Tefekkiir ile sahsiyet arasinda bu
siki irtibat1 sahabi Eb{i Derda’nin ibadeti tefekkiir olarak ifade edilmistir.26

4. Benligin insasinda isar

Fedakarlik ruhu, insani tiitkenmez bir hazine sahibi kilar. Bu itibarla 1sar
sifati tasiyan insanlar, bencillik ve cimrilik hastaligindan kurtulup
digerlerinden farkli olarak bir benligin insasina baslarlar. Nitekim bu tiir
insanlarin iradelerini ve sahip olduklari serveti kontrol altinda tutmalar
daha miimkiin olmaktadir. {sar ruhu ile kisi, fakirlik ve yoksulluk kaygilarini
asgari diizeye cekerek giiclii bir benligi insa eder. Isar sézliikte tercih
etmektir. Ahlaki manas1 “bir kimsenin kendisi ihtiya¢ icinde bulunsa bile
sahip oldugu imkanlar1 baskalarinin ihtiyaglarin1 karsilamak iizere
kullanmasi, baskasinin yarari i¢in fedakarlikta bulunmasidir.”?” “Onlardan
6nce o yurda yerlesen ve imana sarilanlar kendilerine hicret edenleri severler
ve onlara verilenlerden dolayr goniillerinde bir ihtiyag duymazlar.
Kendilerinin ihtiyaglar: olsa bile (onlart) kendilerine tercih ederler. Kim
nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerdir.” (Hasr 59/9)
Riviyete gére Hz. Peygamber Ensara: “Isterseniz mallarimizdan ve
evinizden muhacirlere pay verir, ganimette onlara ortak olursunuz.
Isterseniz bu ganimeti sadece muhacir kardeslerinize verir, eviniz ve
mallariniz size kalir” dedi. Bunun iizerine Ensar’dan Sa‘d b. ‘Ubade ve Sa‘d b.
Mu‘az: “Hem evlerimizden ve mallarimizdan onlara pay verir, hem de bu
ganimeti tamamen onlara birakir, paylastirilmasinda kendilerine ortak da
olmayiz” dediler.28 Medine’ye hicretin hemen akabinde Ensar’la Muhécirler
arasinda tesis edilen kardeslik sayesinde biiyiik bir sosyal dayanisma 6rnegi

% Zemahseri, el-Kesgdf, 4: 522.
% Buhdri, “Imdan”, 23; Miislim, “Imdn”, 25.
% Ebii Abdirrahman Abdullah b. Miibdrek b. Vadih el-Hanzali, ez-Ziihd ve'r-Rekdik, thk,

Habibiirrahman el-A ‘zami, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi ’l—flmiyye, trs, 91.
Ali b. Muhammed b. Ali ez-Zayn eg-Serif el-Ciircani, et’Ta'rifdt, thk, Heyet, Beyrut: Daru’l-

Kiitiibi’I-llmiyye, 1403/1983, 1, s. 40.
B Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Camiu li Ahkdami’l-Kur’an, thk, Ahmed el-Berdevni, Kahire:
Darii’I-Kiitiibi’I-Misriyye, 1384/1964, 18, s. 23.
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sergilenmistir.?? sar ile insa edilen bu kimlik bireye gii¢ ve ayr bir heyecan
katar. Boylelikle baska insanlarin da mutlu olmasindan haz duyulur.

5. Benligin insasinda Ahlak

Benligin insasinda yer alan en 6nemli unsurlardan biri de ahlaktir.
Ahlaki, toplumun degerleri acisindan gosterdigi olumlu hasletler, tutum ve
davramslar olarak ifade etmek miimkiindiir. islam diisiincesinde ahlak,
benligin insasinda bir meleke olarak kabul edilmistir. Gazali (6. 505/1111)
ahlaki soyle tarif etmistir: “Ahlak nefiste yerlesmis bulunan bir melekedir ki,
ondan fikri bir zorlamaya liizum kalmaksizin fiiller kolayca ortaya ¢ikar.”30
Kur’an-1 Kerim’de hulk kelimesi Hz. Peygamber icin en yiice bir sifat (Kalem,
68/4) olarak yer alirken, aslinda bu kavramin daha c¢ok ortak bir deger
olarak sahsiyet, fitrat ve huy gibi anlamda olmasi da dikkat ¢eker.3! Ahlak,
belli olay ve olgular karsisinda kisinin tutum ve davranislarinda kararliligin
ortaya konulmasidir. Nitekim gii¢lii bir benligi insa etmis olanlar ancak
kararli bir durus sergileyebilirler. Bu gergeklik ahlakin kimligin insasindaki
roliinii de gostermektedir. Zira ahlaki tutarliik saglam bir benligin de
gostergesidir.32

Ahlakla insa edilmis benlik, toplumun benimsedigi ve igsellestirdigi
kurallara uygun davranislar ortaya koymakla miimkiindiir. Bu degerlerin
yayginlik kazanmasi kimlikli bir toplumun varhigina vesile olur. Hz.
Peygamber’in, “Ben giizel Ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim”33 hadisinde,
ideal ve sahsiyetli bir toplumun insasi i¢in 6zlemin dile getirilmesi ve
ahlakin fitrf olusuna da atif vardir.

2. Benligin Olusmasini Tehlikeye Sokan Davranislar

Sahsiyetin olusmasini engelleyen bazi unsurlar vardir. Bunlar, benligin
yikimina yol agan veya arzu edilen kisiligin olusumunu 6teleyen hususlardir.
Mesela ilgisizlik ve gelecek kaygisinin olmasi, insanin benligini yitirmesine
sebep olabilir.

Ziilfikar Durmus, Sosyal Dayamismanin Saglanmasinda Kur’an’'mn Ongordiigii Ideal Model:

Isar, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2003, cilt 111, Sayt 1, s. 27.

% Ebi Hamid Muhammed b. Muahmmed el-Gazali et-Tisi, Ihyau Uliimi’d-Din, Beyrut: Ddru’l-
Ma ‘rife, 1402/1982, 3, s. 53

% Osman Kara, Kur'an’a Gére Insan Sahsiyetine Etki Eden Faktorler, Sakarya Universitesi

ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 14, Sayi: 25, s. 10.

2 Orhan Hangerlioglu, Ruhbilim Sozligii, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1988, s. 214.

% Ebii Abdilléh Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi, Muvatta, thk, Muhammed Fuad

Abdiilbaki, Beyrut: Déru Ihyai 't-Tiirdsi’I-Arabi, Husnii'I-Hulk, 1406/ 1985, s. 8.
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2.1. ihtiras

ihtiras, insanda nefsani diirtiilerin cosmasina, goziin kor olmasina ve
zihnin kararmasina yol acar. Onlem alinmazsa benlii yok eder, uzun
siirmesi halinde tehlikeli sonuclar dogurabilir.34 Ihtiras sézliikte “bir seyi
siddetle arzu etmek, ona asir1 derecede bagh olmak, siddetli ve sonu
gelmeyen istek, taskin arzu, a¢ gozlilik” gibi anlamlara gelir.35 islami
literatiirde ise; “mevki, s6hret, ilim, mal gibi manevi veya maddi imkanlari
elde etme yahut daha genel olarak belli bir amac1 gerceklestirme hususunda
kisinin biitiin benligini saran tutkular i¢in kullanilir.”3¢

Kur'an-1 Kerim’de ihtiras kavrami ge¢cmemekle birlikte bir ayeti
kerimede Kkisilik sorunu olarak yer almaktadir: “Yemin olsun ki, onlar
insanlarin yasamaya en diigkiinti olarak bulursun; miisriklerden de ¢ok; her
biri ister ki bin sene yasasin. Oysa yasatilmasi hi¢ kimseyi azaptan
kurtaramaz. Allah onlarin yapmakta olduklarini eksiksiz goriir.” (Bakara
2/96) Oyle anlasiyor ki, yahudilerin diinya hirsma bu derecede hirsh
olmalarina, ahirete imanlarinin zayifligt yol agmistir. Ayrica Kur’an'in,
ihtiras sifatinda yahudilerle miisrik Araplar arasinda bir paralellik kurmasi
da dikkat cekmektedir. (Cum‘a 68/5-8)

Hadislerde ihtiras daha ¢ok olumsuz manada kullanilmistir. Ornegin bazi
hadislerde yoneticilik i¢cin hirsl olanlarin yerildigini gérmekteyiz.3? Kur’an
ve stinnet 1518inda kavramlari irdeleyen Miisliman alimler, ihtiras icin;
hasetten tamahkarhk, tamahkarliktan da hirs dogar. Bu itibarla hirs, nefiste
yerlesmis olan tamahkarligin tezahiiriine yol agar ve bunun neticesinde
zuliim, cimrilik ve cehalet dogar seklindeki tespitleri kavrama yiikledikleri
olumsuz manayi ortaya koymaktadir.38

2.2. Nefsani istekler

Benligin menfi anlamda olusmasina etki eden faktdrlerden biri de
hevadir. Heva, nefsi etkileyen ve onu kotii yola sevk eden insani istek ve

3 Jules Payot, Irade Terbiyesi, (¢cev. Hakan Alp), Istanbul: Ediz Yaymevi, 2019, s. 35-36.

% Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensdri, Lisanii’l-‘Arab,
Beyrut: Daru Sadw, 1414, 7, s. 11.

% Mustafa Cagrici, Hirs, DIA., Istanbul: 1998, 17, s. 383.

ST Miislim, Imdre, 13; Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrdhim el-Absi, el-
Musannef, thk, ‘Adil b. Yisuf ve Ahmed b. Ferid, Riyad: Daru’l-Vatan, 1997, 2: s. 374.

% Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Ahldku ve’s-Siyer fi
Mudavati’'n-Niifiis, Beyrut: Darii’l-Afiki’l-Cedide, 1399/1979, s. 60.
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arzular olup, ahlaki degerleri yitirmek yani irtifa kaybetmektir.3® Nefsani
arzular, diinyevi ve fani seylere asir1 derecede baglh kalmakla yetinmez,
bilakis inanca tesir eder ve bazen de kendini Allah’in yerine kor. Bu gercegi
Kur’an: “Arzusunu tanri edinen kimseyi gordiin mii? Onun listiine sen mi bekg¢i
olacaksin?” (el-Furkan 25/43) seklinde ifade eder. Gii¢lii bir benlik insa
etmis Kisiler, nefsin ilah yerine gecmesine izin vermezler. Zira nefis, cahil ve
zalimdir. Buradan hareketle her kot s6ziin ve davranisin nefsin cehalet ve
zulmiinden kaynaklandigini séyleyebiliriz. Heva ile nefis arasinda séyle bir
fark vardir: Allah’'in kitabinda zemmedilen, nefsin hevaya tabi olmasidir.
Oyle ise nefis, hevaya tabi olandir. Heva, nefsin bir eylemi konumundadir.
Insan nefsi ise fitratinda yer alan za‘aflar1 hevaya meyletmektedir.40

Kur’an, nefsani istekleri, bilgi ve hidayetin zidd1 olarak hevanin kotii ve
stisli arzularina delilsiz uymak anlaminda kullanmistir. “Haksizlik edenler
bilgisizce kétii arzularina uydular. Allah’n saptirdigini kim dogru yola
eristirebilir? Onlar icin herhangi bir yardimct yoktur.” (er-Rim 30/29) Bu
itibarla Kur’an’in hevayr dalalet ve sapikligin baslica sebebi olarak
gordigiinii soyleyebiliriz. Elbette benligi olumsuz etkileyen karakterler
sadece bunlar degildir. Nefis, hased, kibir, bencilik, kin, seytan vb. daha
bir¢ok unsur zikretmek miimkiin olmakla birlikte sadece ikisine yer
vermekle kisiligi olumsuz manada etkileyen hususlara érnek babindan yer
verilmistir.

Sonug

Benlik; bir bireyin kimligini, degerini, yeteneklerini, siirlarini,
amaglarini, deger yargilarini, goriislerini, duygu ve tutumlarinin tamami i¢in
kullanilan bir kavramdir. Benligin insasi ile fikirler gelisir, olgunlasir ve
amaglar dogrultusunda netlesir. Elde edilen kimlikle sorun olan mevzular
coziime kavusturulur. Muglak konular belirginlesir. insa edilen benlik ile
okumak, diistinmek, tenkit etmek ve se¢ici davranmak miimkiin hale gelir.
Bunun neticesinde kisi, eksiklerini gorebilecek ve bunlar1 tamamlamak i¢in
de adimlar atacaktir. Bu itibarla benligin, zihinsel manada biiytik bir nimet
oldugunun farkina varilir. Benlik, ruhun ve vicdani huzurun disinda ¢evreye
kars1 da hakimiyet kurmay1 saglar.

Uzun soluklu ¢alismalar, miistakil diisiince yapisi, elestirel bakis agisi ile
benlik insa edilir. Bu ¢alismalar, ansiklopedik bilgilerle beynin doldurulmasi
degil, verilen bilginin kalitesi ve ise yararh tarafi ile dogru orantilidir. Zihnin

3 Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh, thk, Abdiilgafiir ‘Attdr, Beyrut: Daru I-Ilm 1i’l-
Melayin, 6: s. 2537-2538.
 Abdiilaziz Emir, el-l‘nsanﬁ I-Islam, Beyrut: Daru’l-Furkan, 1986, s. 136.
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orantisiz bilgiler ile doldurulmasiyla sahsiyet insasi gerceklesmez bilakis
ifsad olur. Benligin insasina tesir eden faktérler, sadece ele aldiklarimizdan
ibaret degildir.
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HISTORICAL DOCUMENTS OF LIVING TOGETHER (SAHEDES /
TOMBSTONES

ABSTRACT

According to the basic social rules determined by the Islamic
religion, believers are always brothers no matter how diverse they are.
This race does not grant any race or color any superiority; He made it
clear that it was necessary to adopt a poem to accept all of Adam's
children and brothers. Depending on this principle, the Islamic Ummah,
although belonging to different languages and cultures, is integrated in
values. One of the clearest proofs of this is Sahedes (tombstones), which
are historical documents. Tombstones are regarded as documents in
terms of the history of science as well as art history, literature, interior
science, genealogy, ethnography and literary history as a source of
science. Names, dresses, social and cultural differences used in different
regions and periods are reflected to the tombstones, either consciously or
unconsciously. These witnesses play an important role in the
determination of the biographies of famous people and they have concise
information about them. Again, among these tombstones, important
values in the belief system of that period, calligraphy and architectural
style, the stages of stone carving, interpretation of symbols and motifs
and the development of languages can be observed. In this communiqué,
the Anatolian tombs in general, especially in the graveyards of the
Darende District Center (Malatya) Muslims of different races, languages
and cultures of the graves of a beautiful example of brotherhood and
after death and stand side by side to stand and shoulder should be taken
into account the historical witnesses (Sahedes) are considered. It is also
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revealed that these historical documents give very important and
valuable messages to today's Muslim tribes and nations.

Key words: Tombstones, values, fraternity, art history, tafsir.

Bu calisma iki ana konudan olusturulmustur. Birinci konu islam
nazarinda Birlik ve beraberlik, ikincisi ise sahideler: Birligi ve
Beraberligi tescil eden belgeler.

1. Islam Dinindeki Tevhid ve Vahdetin Ana Umdeleri
1.1. Yiice Kur’an’daki Ana Diisturlar
Ahlak Ilkelerinin Vurguladigi Davranis Motifleri

“Rab’inizdan gelecek olan magfirete ve takva sahipleri icin hazirlanan,
genisligi gékler ve yer kadar olan cennete kosun. (Iste o takva sahipleri)
bollukta ve darlikta, Allah yolunda sarf eden, kinlerini iclerinde tutan ve
insanlarin kusurlarint bagislayan kimselerdir. Allan, iyilik edenleri sever. (Yine
o takva sahipleri] cirkin bir kétiiliik islediklerinde yahut kendilerine
zulmettiklerinde, Allah’t zikredip giinahlarinin bagislanmasini dilerler Zaten
Allah’tan baska giinahlart kim bagislar? Keza onlar, yaptiklar1 kétii islerde,
bilerek direnmezler. Iste béyle olanlarin miikdfatlari, Rablari tarafindan
bagislanmak ve altindan irmaklar akan daimi kalacaklari cennetlerdir. Boyle
amel edenlerin miikdfati ne giizeldir.”

(( Al (133) Gl el a5 &islatd) etase B 505 be 308 ) 158 s
1) Gl 5 (134) Gt all Sond &5 Q) (2 el TRl Cpaadalll 5 o) B2 5 ¢ 5001 3 ¢ s
G e 1m0 ) o 560 (5 g 1, 000 1383 4l 1Al 31 Al 1 fed
b e i) GRS G (g A5 B85 2635 G Eika 158 Ll (135) Csklid 2b s 15l
(136) Culaladl 531 5233))

Ofke, kandaki ani bir hareketlenmenin yardime oldugu ya da arttirdig
beseri 6zelligin tepkilerinden ve gereklerinden biridir. “Takva”dan dogan
latif ve seffaf etkenler, kisilik ve zaruretlerin ufkundan daha Yiice ve daha
engin ufuklara cikmakla elde edilen ruhsal gii¢ olmadik¢a insan ofkeyi
yenemez. Ofkeyi yenmek ilk asamadir. Ancak tek basina yeterli degildir.
Insan bazen, hing almak ve siddetli kin beslemek icin 6fkesini yutabilir. Bu
durumda bir anlik 6fke, korkung bir intikama, disa vurmus bir kizginlik, gizli
bir kine doniisir. Oysa 6fke ve kizginlik, hing ve kine oranla daha pak ve
daha temizdir. Bu ylzden, ayeti kerime muttakilerin ruhlarindaki, bu
yenilmis 6fkenin ulasmasi gereken sonucunu gostermekte ve bunun

Y 3/l Imran 133-136.
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affetme, hosgérii ve serbestlik oldugunu bildirmektedir. Ofke yenildigi
zaman, ruh iizerinde bir agirlik, kalbi kavuran bir alev ve vicdani kaplayan
bir duman olur. Ancak ruh genisledigi, kalp affettigi zaman ruh, agirliklardan
kurtulup nurlu ufuklara agilir. Kalp, kavurucu alevlerin etkisinden
kurtularak esenlige, vicdan da huzura kavusur.2

Allah igin sevgi, Rabbimizin, 6zellikle miiminler arasina koydugu bir
goniil bagidir:

“Hep birlikte Allah’in ipine (Islam’a) simsitki yapisin; parcalanmayin.
Allah’in  size verdigi nimetini hatirlayin. Hani siz birbirinize diisman
kisilerdiniz de O, goniillerinizi birlestirmisti ve O’'nun nimeti sayesinde kardes
olmustunuz. Yine siz bir ates ¢cukurunun tam kenarinda iken oradan da sizi O
kurtarmugtu. Iste Allah size ayetlerini béyle agiklar ki dogru yolu bulasiniz.”3

(G 2 525 (102) &5l 2815 V) (528 Y5 43 G2 i 15801 5kal 6 Ll
huu,_\sHﬁjb\};\Wﬁ;&Aiﬂéj&ﬂuﬂJU;\m\ﬁﬁa\éﬂcaUJ\L_m:u\j)SJ\_,\_,B‘)SJY_j
Al ¢ }QAJM\?SAAUSJ-‘_}(lo:g) u)hedfﬂdmm\?ﬁm\biﬁdlﬁ@émia)wwap
| B0 5 858 Cpalls ‘;USJ Y3 (104) Al b s S e (e cas el 65545
(105) ade L3 a3 a5l 5 S ghals i g &)

“Allah’in ipi”: O'nun tarafindan belirlenen hayat tarzidir. O bir “ip” sayilir
¢linkli miiminlerin Allah’la iligkilerini saglam tutar ve ayni zamanda onlari
birbirlerine baglayip, bir toplum halinde birlestirir. “Allah’in ipine hepiniz
simsiki yapisin” ifadesi, Mislimanlarin Allah’in yoluna en biiyliikk 6nemi
vermeleri, dini, tiim ilgilerinin merkezi yapmalar1 ve onu yaymak igin
gliclerinin sonuna kadar cabalayip, ona hizmette isbirligi yapmalar
gerektigi anlamina gelir. Bu ipi gevsettikleri ve onun ana prensiplerinden
uzaklastiklar1 anda béliciiliikten sikayet etmeye baslayacaklar ve daha
onceki peygamberlerin kavimleri gibi bdliimlere ve alt-bdliimlere
ayrilacaklardir. Bunun bir sonucu olarak, ge¢cmis peygamberlerin iimmetleri
bu diinyada da, ahirette de rezil olmuslardir.*

Allah’tan nasil sakinmak gerekiyorsa dyle sakinin. Béylece ayet-i kerime
hi¢bir sinirlama getirmeksizin kalbi, diisiinebildigi ve yapabildigi kadar bu
hedefe ulasmak icin cabalamaya sevk etmektedir. Kalp bu yola daldik¢a
kendisine yeni ufuklar agilir ve yeni arzular belirir. Takvasiyla Allah’a
yaklastig1 oranda, ulastigt makamdan daha Yiice ve ylikseldigi dereceden ote
bir asamaya yiikselme arzusu uyanir. Sonugta insan, kalbin hi¢ uyumadigi,
hep uyanik kaldig1 bir makama ulasir. Oliim, insanin ne zaman gelecegini

2 Seyyid Kutub, Fi Zildl el-Qur’an, Alu Imrdn 134. ayetin tefsiri.
8 3/Alu Imran 103. (102-105 birlikte okunsun).
* Ebii’lI-A 1 el-Mevdiidi, Tefhimu’l-Qur’dn, Alu Imrdn 103. ayetin tefsiri.
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bilmedigi bir gayptir. O halde Miisliman olarak 6lmek isteyen, o andan
itibaren ve her dem Miisliman olarak kalmalidir. Burada takvadan hemen
sonra zikredilen Islam, genis anlamiyla teslimiyet; yani Allah’a teslim olup,
O’na itaat etmek ve O’'nun metoduna uymak suretiyle O’'nun Kitabi ile
yonetilmek anlamina gelmektedir. Ve daha 6nce de degindigimiz gibi surede
yeri geldikce bu anlam yerlestirilmeye calisiilmaktadir. Iste bu temel kural
Misliman cemaatin varliginin gerceklesmesine ve insan hayatinda
iistlendigi rolii yerine getirmesi icin dayanmak zorunda oldugu ilk temel
kuraldir. Ciinkii bu kurala dayanmayan biitiin cemiyetler “cahiliye”
toplumlaridir.s

“Muhammed Allah’in Resul’iidiir. Onunla beraber olanlar kdfirlere karsi
sert, kendi aralarinda merhametlidir.”®

((m\wmuw\mu&)w}?@_\wm))uﬂé;;\mwum\jm\d}u)m
Cﬁ‘ gOX daiy) pelias 3530 3 aafta QN 200 T G aea i b ablas Uisia s
st 5 16l Gall e g Jusn ?@_,Mt\,)n Candd 4dsh o (o 5e Jaae 53 sl
(29) Lk 15415 8584 24k cilalZall)

QRN e gzl Arapcgada, onlari alt etmesi, kendi istegine bas egdirmesi
icin kendisini zorlar manasina denilir. Kafirlere karsi Peygamber’in
ashabinin sert olmasi, onlarin kafirlere karsi hasin ve acimaz davranmalari
demek degil, imanlarinin saglamligi, prensiplerinin Kkesinligi, hayat
dizenlerinin olgunlugu ve imanlarindan gelen ileri goriisliliiklerinin
isabetli olusu sebebiyle kafirler karsisinda granit bir kaya gibi saglam
durmalar1 demektir. Kéfirlerin istedikleri gibi c¢evirebilecekleri, sahsiyet
tanimayan varliklar degillerdir onlar. Misriklerin disleri arasinda rahatga
cigneyip eritecekleri yumusak bir yem degildir onlar. Onlar korku ile
sindirilemezler. Onlar bir takim ihtiraslarla satin alinamazlar. Hz.
Peygamber’in (sas) yoluna bas koymus bu miiminleri o Yiice davalarindan
dondiirmeye kafirlerin giicii yetmeyecektir. Yani onlarin tiim sertlikleri
I[slam diismanlar1 icindir, miiminler icin degil; onlar miiminlere karsi
merhametli, sefkatli, yumusak, nazik ve dertlerini paylasan goniilden
dostlardir. Gaye ve temel inanglarin bir olusu onlarin i¢inde birbirlerine
karsi sevgi, dostluk ve tam bir uyumluluk meydana getirmistir. ( & ablass
EPECRIN I 242 92 3) Simalarindaki secde izleri yiizlerinden okunur: Burada
anlatilmak istenen namaz kilanlarin alinlarinda secde yapmaktan dolay1
meydana gelen yuvarlak iz degildir. Burada kastedilen mana Allah’a bas
egme sonucu insanda fitri olarak meydana gelen ruh Yiceligi, ahlak

5 Seyyid Kutub, Fi Zildl el-Qur’an, Alu Imrdn 102. ayetin tefsiri.
® 48/Feth 29.
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giizelligi, vakar ve takva gibi insan c¢ehresinde kendisini goésteren
hasletlerdir. Insan ¢ehresi yani simasi sayfalarinda insanin ruh diinyasinin
ve nefis aleminin rahatlikla okundugu bir kitaptir. Gururlu bir insanin
simasi, miitevazi ve algak goniillii bir insanin simasindan farkhidir. Ahlaksiz
bir adamin ¢ehresi ile iyi niyetli ve temiz ahlakli bir adamin ¢ehresinin fark
hemen belli olur. Serseri ve edepsiz bir adamin yiizii ile munis, haysiyetli ve
iffetli bir insanin ylizli arasinda acik fark goriliir. Allah buyrugunun 6z,
bize sunu gosteriyor; Hz. Muhammed’'in (sas) bu sahabesi ve
beraberindekiler o6yle kimselerdir ki, c¢ehrelerinde takva nurunun
parlamasindan dolay1 gérenler onlar1 insanlarin en hayirhilar: ve mahltikatin
en iyileri olduklarini derhal sezer ve kabul ederler. Bunun bir 6rnegini imam
Malik bize soyle anlatiyor; Sahabe ordusu Suriye topraklarina girdiginde
bélgenin Hristiyanlar1 bunlar i¢in “Hz. Isa’min Havarileri hakkinda
duydugumuz o Yiice meziyetleri ve istiin degerleri tasiyan insanlar”
demislerdi.”

Sevgide esas olan Allah ve Onun deger verdikleridir. O, Kendi sevgisinin
ontine hicbir sevginin gegmesine de riza géstermemistir.

“De ki: Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, akrabaniz kazandiginiz
mallar, kesada ugramasindan korktugunuz ticaret, hoslandiginiz meskenler
size Allah’tan, Resul’tinden ve Allah yolunda cihat etmekten daha sevgili ise,
artik Allah’m emrini getirinceye kadar bekleyin. Allah fasiklar toplulugunu
hidayete erdirmez.”8

(& 24155 Ha5 planl e 301 sl of 3l 01580 5 el 1538 1 lal Gl il
o 5288 38 5ol 5 &t 5 28805515 05415 T3 A (I &) B (23) Gl g ot
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Bu inang¢ sistemi, i¢ine girdigi kalbi baska bir seyle paylasmaya
katlanamaz. Kalp, ya sirf ona ait olur, ya da ona hi¢ bastan yer vermez. Bu
ayetlerin vermek istedikleri mesaj Miisliimanin ailesinden, akrabalarindan,
esinden, ¢ocuklarindan, malindan, ¢alismasindan, diinya nimetlerinden ve
mesru hazlardan kopmasi, ya da diinyanin biitiin giizel seylerinden el-etek
cekerek yalmizlik kosesine kapanmasi degildir. Hayir, asla bu inang
sisteminin tek istedigi sey, insan kalbinin sirf kendisine bagli olmasi,
sevgisine baska bir seyi ortak etmemesi, egemen ve buyurucu konumda
olmasi, hareket ettirici ve itici bir rol oynamasidir. inang sistemine bu rol
tanindiktan sonra Miisliiman, hayatin biitiin giizelliklerinden yararlanabilir,

" Ebii’I-A '1d el-Mevdiidi, Tefhimu’I-Qur’dn, Fetih Suresi 29. ayetin tefsiri.
® 9/Tevbe 23-24.
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biitiin ¢ekici hazlarindan payimi alabilir, bunun hi¢ bir sakincasi yoktur.
Yalniz Miisliiman biitiin bu giizellikleri ve hazlari, inancinin gerekleri ile
catistiklar1 anda tiimi ile silkeleyip atmaya hazir olmalidir. Bu iki yolun
ayirim noktasi suradadir: Acaba egemenlik bu inang¢ sisteminde mi, yoksa
diinya hazlarinda mi olacak? S6z onceligi bu inang sisteminin mi, yoksa su
diinya nimetlerinin birinin mi olacak? Miisliiman, kalbinin inancina simsiki
baghh oldugundan emin olduktan sonra c¢ocuklarindan, kardeslerinden,
esinden, akrabalarindan yararlanabilir; mallar, ticarethaneler, evler
edinebilir; israfa kag¢maksizin ve gurura kapilmaksizin Yiice Allah’in
yarattif1 guzelliklerden ve ¢ekici hazlardan payini alabilir. Bunun hi¢ bir
zararl, hic bir sakincasi yoktur. Hatta o takdirde bu yararlanma islam’ca hos
gorilen bir miistahaptir. Ciinkii bu yararlanma bir tir siikiirdir, bu
nimetleri kullar1 onlardan yararlansin diye bagislayan Yiice Allah’in
comertligini bir anlamda onaylamadir; O'nun rizik vericiligini, nimet
bagislayiciligini, karsiliksiz sunuculugunu hatirlatan bir firsattir. Boylece
kalp ve inan¢ bag1 kopuk olunca kan ve soy baglar1 da kopuyor. Yiice Allah’ta
birlesen yakinligin dostlugu gecerli olmayinca aile birliginden kaynaklanan
yakinligin dostlugu da gecerliligini yitiriyor. Demek ki, 6ncelikli dostluk
Yiice Allah’a yoneliktir. Biitiin insanlik bu ortak dostlukta kaynasir. Bu
dostluk olmayinca ondan sonra baska dostluk kalmaz. ip kesilmistir, halka
kopmustur. Bunun yerine biitiin insanlar arasi iligki, biitiin diinyalik nimet
ve tiim haz tiirlerini ayrintili bigcimde gozler 6niine sererek hepsini terazinin
bir kefesine ve bu inangla onun gereklerini 6biir kefesine koyuyor. Ayette
sozii edilen babalar, akraba, cocuklar, esler, kan, soy, akrabalik ve es
iligkileri; mallar, ticari iligkiler insan fitratindaki arzu ve istekleri; i¢ini
ferahlatan evler, konaklar, koskler, hayatin nimet ve hazlarini temsil ediyor.
Terazinin obiir kefesinde ise Allah sevgisi, Peygamber sevgisi ve Allah
yolunda cihad aski var. Biitiin gerekleri ve sikintilari ile cihat... Beraberinde
getirdigi biitiin yorgunluklari ve arginliklar ile cihat... Yol agtig1 biitiin baski
ve mahrumiyetleri ile cihat... Birlikte tasidig: biitiin acilar1 ve fedakarliklari
ile cihat... Ucunda karsilasilacak yaralanmalari ve sehit diismeleri ile cihat...
Biitiin bunlardan sonra “Allah yolunda girisilmis” cihaddir. Séhretten;
dillere diismekten, ortalikta boy gostermekten; pohpohlanmaktan,
oviinmekten, ¢alim satmaktan, kendini begenmislikten; yeryiizii halkinin
saygisindan, insanlar arasinda parmakla gosterilmekten, tdrenlere ve
gosterilere konu olmaktan arinmis bir cihattir. Yoksa bu emekler sahibine
ne 6diil kazandirir ve ne de sevap.?

® Seyyid Kutub, Fi Zildl el-Qur’dn, Tevbe 23. ayetin tefsiri.
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Allah, miminleri birbirlerine dost, veli kilmis ve iliskilerinde bunlara
riayet edilmesini istemistir:

“Miimin erkekler ve miimin kadinlar birbirlerinin velileridirler. Iyiligi
emreder, kétiiliikten sakindirirlar, namazi dosdogru kilarlar, zekdti verirler ve
Allah’a ve Resul’iine itaat ederler. Iste Allah’in kendilerine rahmet edecegi
bunlardir. Stiphesiz Allah, tistiin ve glicliidiir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”10

(B3l &5 0N (i (355 o mally 055 (pmad 21 i el 05l
Ginddll 80 %5 (71) 2S5 e () A pdas s ) AL A & shalad BETI &35
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Mademki, miinafik olan kadinlar ve erkekler hep aynidir, birbirinden
farkl degildir; karakterleri ayni ve yapilar1 aynidir, 6yleyse miimin olan
kadinlarin ve erkeklerin de hep ayni olmasi, birbirinden farkli olmamasi
gerekir. Yapilari, ozellikleri bir de olsa, miinafik kadinlar ve miinafik
erkekler birbirlerinin dostu olacak diizeye ylikselemezler. Zira dostluk,
cesaret, ylireklilik ve yardimlasma ister ve birtakim yiikiimliiliikler getirir.
Miinafiklar arasinda dahi olsa, miinafikligin yapisi, karakteri bunu kabul
etmez ve kaldirmaz. Aslinda miinafiklar tek basina kalan gii¢csiiz ve basit
yani zavalli insanlardir. Yoksa onlar dayanisma igine girmis, kenetlenmis,
gliclii bir cemaat (topluluk) veya kitle olmus degildir.. Evet, yapilar,
karakterleri, ahlak ve hayat tarzlari, benzerlik arz etse de, halleri bundan
ibarettir. Miiminin yapisi, aynen miimin timmetin yapisi gibidir; birlik yapisi,
dayanisma yapisi, yardimlasma yapisi. Bu dayanisma, iyiligi gerceklestirme
ve Kkotiiliigii bertaraf etme alaminda goriillen bir dayamismadir. lyiligi
gerceklestirme ve kotiligl bertaraf etme dostlugu, dayanismayr ve
yardimlasmayi gerektirir... Iste bu noktada miimin iimmet tek bir yumruk
olur. Arasina ayrilik unsurlari sizmaz. Miimin cemaatte ayriligin oldugu her
yerde mutlaka yapisina, inan¢ sistemine yabanci bir unsur karismis
demektir. Iste bu yabanci unsur, bu cemaatin icine ayrilik tohumlari sokar.
Orada karisikliktan 6nceki yapiyi, her seyi bilen ve her seyden haberdar
olan Yiice Allah’in belirlemis oldugu temel yapiy1 bozan bir hastalik vardir.
Miiminler bu dostluk ile iyiligi emretmeye, kotiiliigii engellemeye, Allah’in
séziinii, dinini yiiceltmeye, Islam {immetinin yeryiiziinde gerceklestirmesi
gereken hedefe dogru yonelirler. Rahmet sadece ahirette olmaz. Once bu
diinyada gerceklesir. Allah'in rahmeti, iyiligi emreden, kotiliigi engelleyen,
namaz kilan ve zekat veren tiim fertleri kapsamina aldig1 gibi, boyle iyi
fertlerden olusan cemaati, toplulugu da kusatir. Kalbin huzura

10.9/Tevbe 71. (72 ile beraber okunsun).
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kavusturulmasinda, Kkalplerin Allah’a baglanmasinda fitnelerden ve
belalardan korunmada ve kollamada Allah'in rahmeti.. Toplulugun,
toplumun diizelmesinde, yardimlasmasinda ve dayanismasinda Allah’in
rahmeti.. Teker teker her ferdin hayatta huzura kavusmasinda, Allah’in
rizast ile huzura kavusmasinda Allah’in rahmetinin kuskusuz etkisi
biiyiiktiir. Miiminlerin iyiligi emretmeleri, kotiliigii engellemeleri, namaz
kilmalar1 ve zekdt vermeleri seklinde siralanan bu dort o6zelligi,
miinafiklarin kétiiliigii emretme, iyiligi engelleme, Allah’t unutma ve ellerini
siki tutup cimrilik etme seklinde siralanan doért 6zelliginin karsiligidir. Yiice
Allah’in miiminlere rahmet etmesi miinafiklara ve kafirlere lanet etmesinin
karsihgidir... Iste Yiice Allah’in miiminlere zaferi vadetmesi onlari yeryiiziine
hakim kilmasi, onlar1 insanlik i¢in iyi ve ideal bir yénetime kavusturmasi
hep bu sifat ve 6zelliklere baghdir.1!

Miinafiklar (67. ayet) ile gercek miiminlerin (71. ayet) ozellikleri
arasindaki karsithk, dis goriiniiste Islam’a iman ve itaat bakimindan ikisi
arasinda benzerlik olmasina ragmen, onlarin birbirlerinden tamamen farkl
olduklarini géstermektedir. Farklilik, ahlaklarinda, davranis, aliskanlik, tavir
ve diisiincelerindeki yaklasimlarindadir. Bir tarafta, islam’a inandiklarini
soylemekten hi¢ bikmayan, fakat samimi imandan yoksun olan ve
davranislar1 inancimi yalanci ¢ikaran miinafiklar vardir. Bunlar, tstiindeki
etikette misk yazan, fakat icinde hem goriintiisiinden hem de yaydigi
kokudan inek pisligi oldugu her yonden, goriinisi, kokusu ve diger
ozellikleri ile ispatlanan siselere benzerler. Diger tarafta ise, icinde misk
olan ve misk oldugu her yonden, goriiniisii, kokusu ve diger 6zellikleri ile
ispatlanan siselere benzeyen gercek miiminler vardir. Ger¢i distaki islam
etiketi miinafiklarla Miislimanlar1 bir tek Islam toplumu yapar, ama
ikiytizliilerin 6zellikleri gercek Miisliimanlardan o kadar farkhdir ki, bu ikisi
aslinda iki ayr1 toplum olusturur. Kadin, erkek miinafiklar, benzer
ozelliklere sahip diger kimselerle birlikte ayri bir toplum olustururlar.
Bunlarin hepsi Allah’tan gafildirler, kotii islerle mesgul olup, hayirl islerden
ylz gevirirler ve asla gercek miiminlerle isbirligi yapmazlar; kisacasi bunlar
birbirlerinin dostudurlar, kendilerini Islam toplumundan saymazlar ve
kendilerine 6zgii bir grup olustururlar. Bunlarin aksine kadin, erkek, gercek
miiminler bir tek toplum olustururlar. Hepsi de hayirh islerle mesgul olup
kotiiliikten nefret ederler, gece giindiiz Allaht zikrederler ve O’nu
anmaksizin gecen bir hayat diisiinmezler, Allah yolunda harcarken ¢ok
comerttirler, hicbir sart ve kayit tanimaksizin Allah’a ve Resul’line itaat

Y Seyyid Kutub, Fi Zilal el-Qur’dn, Tevbe 24. ayetin tefsiri.
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ederler. Bu ortak o6zellikler onlar1 miinafiklardan ayirir, onlari1 tek bir
toplum haline getirir ve birbirinin dostu kilar.12

1.2. Siinnet-i Seniyyede Birlik ve Beraberligin Ana Umdeleri
Resulullah (sas) kamil manada iman i¢in sdyle buyurmustur:

“Iman etmedikce cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikce de iman
etmis olmazsiniz.”13

(( siuas & pafad 13 o o a0 V3T 05083 30 1 ha 3 W5 olhe 3a B o le
e )

“Sizden biri kendisi icin istedigini kardesi icin istemedikce iman etmis
olamaz.”*

Al Gy Lo 4 Gngy Jia oSl ey ¥

“Kim Allah icin sever, Allah icin nefret ederse, Allah icin verir, Allah icin
mani olursa imani kemale ermis olur.”1>

lasy) SR S8 b ey & a2 T b iy & Gl e

“Iman” (SaY") kavramy, sozliikte; bir kisiyi séyledigi sézde tasdik etmek,
dogrulamak, sdyledigini kabullenmek, goniil huzuruyla benimsemek,
karsisindakine giiven vermek, giivenlikte olmak, siipheye yer vermeyecek
bicimde icten yiirekten inanmak” anlamlarina gelir. Terim olarak iman ise;
Hz. Peygamberi (sas), Ylce Allah'in (cc) getirdigi kesin olarak bilinen hii-
kiimlerde tasdik etmek, onun haber verdigi seyleri tereddiitstiiz kabul edip
bunlarin gercek ve dogru olduguna goniilden inanmak demektir. imanin
hakikati ve 6zii, kalbin tasdikidir. Kalbin tasdiki, imanin degismeyen asli
unsurudur. Yalnz kalpte neyin gizli oldugunu insanlar bilemedigi icin,
kalpteki inancin dil ile séylenip a¢iga vurulmasi, o kisinin, diinyada bu sz ve
ikrarina gore bir isleme tabi tutulmasi gerekmektedir. Bu sebeple kalpte
bulunan inancin dil ile ifade edilmesi, imanin bir pargasi degil, adeta onun
diinyevi sartidir.”

Amel (bl Jea)): fradeye dayali is, davranis ve eylem demektir. Esasen
tasdik ve ikrar da birer eylemdir. Ancak amel deyince daha ¢ok kalp ile dil
disinda kalan organlarin ameli anlagilmaktadir. Bu durumda iman ve amel
birbirinden ayr1 seyler olmasina, amelin imanin bir pargasi olmamasina
ragmen her ikisi arasinda ¢ok siki bir bag ve iliski bulunmaktadir. Clink

2 Ebii’l-A ‘ld el-Mevdiidi, Tefhimu’'l-Qur’dn, Tevbe 71. ayetin tefsiri.

¥ Buhdri, Edeb: 96. _Bkz. Cafer Sadik Yaran, Miislimanin Edinmesi Gereken Ahlaki Erdemler
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhgi Yay. 2018), 75-81; Unal, 40 Hadis 40 Yorum, 82-86.

' Buhdri, Imén 6. Bkz. Unal, 40 Hadis 40 Yorum, 107-110.

5 Ebi Daviid, Siinnet: 15. Bkz. Ismail Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Sevgi ve Dostluk, 29-T2.
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amelin gegerli olabilmesi i¢cin iman sart kilinmaktadir.

Kur'an’in birgok ayetinde iman ile salih amel yan yana zikredilmis,
miiminlerin salih amelleri isleyerek maddi-manevi gelismelerini saglamalari
1srarla istenmistir. Ciinkii diisiince ve kalp alanindan eylem ve hareket
alanina ¢ikamamis olan iman, meyvesiz bir agaca benzer. Kalpte mevcut
olan iman 151811n hi¢ sénmeden parlamasi ve giderek giiciinii artirmasi,
salih amellerle miimkiin olur. Ayrica Imanin olgunluguna ermesi, imani
iistiin bir dereceye getirmek ve bdyle iman sahiplerine Allah’in vaat ettigi
sonsuz nimetlere kavusmak i¢in de amel gereklidir.

Insan sadece inamlmasi gerekli hususlan tasdik ettigi halde ameli
umursamayan bir tavir sergileyip haramlar c¢ignerse, Dine, Allah’a ve
Resulii’'ne olan baglligi yavas yavas gevser ve azalir. Giiniin birinde
kalbindeki iman 15181 da, maazanallah, soniip gider. O halde amelin, hem
iman1 giiclendirmede istlendigi rol ve hem de miiminin cehennem
azabindan kurtularak nimetlere ulasmasina araci olmasi ve Rabbine karsi
kulluk gorevini gercek anlamda yerine getirmesi bakimindan 6nemi ¢ok
biiyiiktiir.16

Allah Result (sas), miiminler arasindaki kardeslik hukukunu, iliskisini
bazen bir bedendeki organlara benzetir:

“Birbirlerini sevmede, birbirlerine merhamette, birbirlerine sefkatte
miiminlerin misali, bir bedendeki organlara benzer. Onun bir organi rahatsiz
olsa, diger organlar da rahatsiz olur ve uykusuz kalirlar, ates hepsini sarar.”1?

(( 2315 3 Gedall S« gy ale 0 oo @ Jly 08 06 s o gl (e
o oaaly el il L AT e gt Ale KB canall (s gabiad; 2eed) 59))

Bazen de miiminler bir binanin tuglalarina benzetmistir:

“Bir miiminin diger miimin kardesine karsi ilgisi, birbirini baglayip
destekleyen bir binanin tagslar: gibidir.”18

(( i 35 (LIS Ga3all Gaall Gy OB - alus adde dl oo - ool 08 ush A (2
Aajlal dliny (=)

“Miisliiman Miisltimanin kardesidir. Ona zulmetmez, onu tehlikede yalniz
birakmaz. Kim, kardesinin ihtiyacim gériirse Allah da onun ihtiyacini gériir.
Kim bir Miisliiman’1 bir sikintidan kurtarirsa, Allah da o sebeple onu Kiyamet
gliniiniin bir sitkintisindan kurtarir. Kim bir Miisliiman’in bir ayibini orterse,
Allah da kiyamet giinii onun bir ayibim érter. Allah, merhametli olanlara

18 fmam Nevevi, Riyadu’s-Salihin, 2. Boliim (fmdn), Agiklama: 108.
Y Buhdri, Edeb: 27. Bkz. Yaran, Ahlaki Erdemler, 101-104.

8 Miislim, el-Birr ve’s-Sile ve'l-Adab: 17/Terdhumu’l-Mu’minin ve Tedtufuhum ve Tedduduhum,
Tirmizi, Birr: 16.
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rahmetle muamele eder. Oyleyse, sizler yeryiiziindekilere karsi merhametli
olun ki, semada bulunanlar da size rahmet etsinler.”19

((“ g5 bas idla 3 80 OIS 4l 4818 (3 OIS (a il Vs dally Y aliadl AT AL
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1.3. Birlik ve Beraberlige iliskin Birkac Degerli Tespit

Islam’in getirdi nizam ve diizenli hayat tarz1 herkesin hukukuna riayet
etmistir. Bu nedenle her iste ve eylemde bir diizenlilik ve ahenk goze
carpmaktadir. Onun disinda kalan hayat tarzlarinda ise: “Her tarafta bir
diizensizlik ve bunalim hiikiim siirmektedir. Ozellikle Batida bas gésteren bu
anarsi ve huzursuzluk buradan biitiin diinyaya yayilacaga benziyor.”20

“Semavi kitaplardan hicbiri Kur'dn kadar, dinlerden hicbiri Islam kadar,
tarihte ve giiniimiizde beseriyete vaziyet eden hichir nizam (sistem) Islam
Seriati (Nizami) kadar insanlarin beraber yasamalarina imkdn tanimamis ve
onun kadar bir arada yasamaya 6nem vermemistir.”?!

Islam’in siyasi ve kiiltiirel sahada Resulullah (sas) déneminden itibaren
ve onun yolunu izleyen halifeler devrinde ne tiir bir birliktelik ve beraber
yasama ilkelerini birer vesika seklinde tarihe kaydettiklerini o6zellikle
Muhammed Hamidullah belgelendirmistir.22

Islam’in 6ziinde var olan ve Ummetin énderleri, lim, idareci ve gercek
Miisliimanlarin hayat tarzlarinda ve gilinliik hal ve hareketlerinde miisahede
edilen hosgoriilii davranislari derli toplu bir halde ortaya koyanlardan biri
de Muhammed Sadik ‘Urcin’dur.23

Islam’in yayildig: iilkelerde Yahudilik, Hristiyanlik, Mectsilik, Sabiilik ve
diger dinlere mensup olan insanlarin nedenli biiyiik bir hosgort, iyi ilisikler

1% Ahmed, Musned, 4/69, 5/25, 71, 371. Bkz. Yaran, Ahlaki Erdemler, 155-160, 169-172.

2 Rene Guenon, Modern Diinyanin Bunalimi, ¢ev. Mahmut Kanik (Istanbul: Risale Yay., 1986), 48.

2 Kry. Halil Cicek, Farkli Kiiltiirlerin Birlikte Yasama Formiilii (Istanbul: Nesil Yay., 1988), 14.

2 Blz. Muhammed Hamidullah, Mecmu ‘atu’l-Vesdiqi’s-Siydsiyye li’l-Ahdi’'n-Nebevi ve’I-Hildfeti r-
Rdside (Beyrut: Ddru’n-Nefdis, 1985), 186-187, 196.

% Muhammed es-Sddik ‘Urciin, el-Mevsu ‘ah fi Semdhati’l-Islam, ed-Ddru’s-Suiidiyye li'n-Nesr ve 't-
Tevzi, trz, 33-42, 45-67, 68-80, 81-105, 109-135.
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ve baris icinde yasadigini en miikemmel ortaya koyanlardan biri de A.
Bebel'dir.24

Bu konuda 6nemli tespitleri olan bilginlerden biri de Ali Fuat Basgil'dir.
Onun bu konudaki tespitlerine deginmeden ge¢cmeyelim: “Nazarimda Din,
yalniz fert i¢in bir fazilet ve feragat kaynagi degil, ayn1 zamanda ve boyle
oldugu icin ictimai hayat temizliginin de en kuvvetli teminatidir. Yine
nazarimda Dini sevmek ve Misliimanlig1 miidafaa etmek, hakikatte insanligi
sevmek ve insan hakkini miidafaa etmektir. Ciinkii Mislimanlik, din
kisvesine biirinmiis insanliktir.”25

islam’da Birlik ve Beraberlige Yol Acan Prensiplerin Ozeti

A) islam’da Miisamaha Diisiincesi

1. Ibadetlerde Miisamaha.

2. Ferdi ve Ictimai {liskilerde Miisamaha.

3. Ahlaki Diisturlarda Misamaha.

% Auguste Bebel, Hz. Muhammed ve Islam Kiiltiirii, ¢ev. Veysel Atayman (Istanbul: 1987), 28-30.
Ayrica bkz. Sinasi Giindiiz (edit.), Yasayan Diinya Dinleri, 35-75. "Kadin ve Sosyalizm" ve
"Hayatimdan" adli eserleriyle tinlii Alman sosyalist siyaset¢isi ve filozofu A. Bebel (1840-1913),
Hz. Muhammed’le baslayan Islam’in felsefesini, yonetim anlayisimi, pratikteki yansimalarini; o
zamanin  Avrupa’sim, Avrupalilarini Islam  Kiiltiivii Dénemi ve Rénesans adl  kitabinda
karsilastirmall anlatir. Yikanmayarak Tanri 'min géziine girildigine inanan ‘barbar’ Avrupalilarin
medeniyetten bihaber, pislik icinde, bocekler gibi yasadiklarini... Heniiz mezhep catismalarinin
baslamadigi donemde Islam ', ilkel toplumu en radikal degisime (akilci bir yontemle, goniilliiliik
esasint onceleyerek) nasil tabi tuttugunu, Arap toplumunu ¢ok kisa siirede nasil doniistiiriip
medenilestirdigini, kurulan biiyiik bir imparatorlugun ozgiirliik ve bilim zemini iizerinde nasil
viikseldigini ve sonrasint akici bir ifadeyle yazar. Bu eserinde Islam dininin estirdigi ozgiirliik
ortaminda yeserip gelisen bilimin, cehaletin kér karanhginda yasayan Ispanya’yr nasil
doniistiirdiigii de bir misal olarak anlatilir: “Kisa siirede Granada, Sevilla ve baskent Kurtuba
gibi diizenli sehirler olusur. Egitime ¢ok dnem verilir ve iiniversiteler kurulur (o yillarda
Avrupa’da birkag iiniversite vardir ve bagnaz kiliselerin semsiyesi altindadir). Sehirlerde okuma
yazma bilmeyen kalmaz. Ticaret gelisir. Bayindirlik ¢calismalar: tiim yarimadayr bambaska bir
¢ehreye biirtindiiriir. Muntazam su kanallari, limanlar, yollar... Sehirlerde sokaklar taslarla
dosenir, fenerlerle aydinlatilir. (O dénemden 700 yil sonra bile Londra’da tek bir sokak feneri
bulunmamaktadir, sefil Paris sokaklar: camur deryasidir. Berlin’in adi yoktur.) Her kése basinda
bir hamam (yalmzca Kurtuba’da 900 hamam), her semtte bir kiitiiphane vardir. Artik Ispanya’da
kadinlar éozgiirdiiv ve bilim insam olarak giinliik hayata katimaktadir. Unlii kadin cerrahlar
yetisir. Miisliiman, Yahudi, Hristiyan topluluklari bir arada sorunsuz yasamaktadir. Hatta
kararlar ortak mecliste alinmakta ve uygulanmaktadwr. Bilimin ve ozgiirliik atmosferinin, taht
kavgalart ugruna, goz ardi edilmesiyle tarihin en biiyiik imparatorluklarindan birinin bir
kuyruklu yildiz gibi kayip yok olusunu anlatirken Bebel, okuyani giiniimiiziin sorunlar iizerinde
diisiinmeye sevk eder. Islam’'m olusturdugu aydinlanma ortaminda bilim insanlart Giines'in,
Diinya’min, Ay'in durumunu incelemis, bugiiniin hesaplarina en yakin degerleri bulmugslarken;
fizik, matematik, tip, astronomi, kimya, jeoloji (Ibn-i Sina, aym zamanda bir jeologdur) gibi
porzitif bilimlerde ¢igir a¢misken, bilimin inkdri ve ozgiirliiklerin ortadan kalkmasiyla, kisa
stirede, diinyanin diimdiiz bir tepsive doniismesi, Ay ve yildizlarin gégiin kemerinde ¢akili
durdugu algisiun kisa siirede olusmast bu kitapta en yahn ifadeyle anlatihr. Islam
aydmmlanmasimin, Hristiyanligin karanliginda birbirleriyle bogazlasan Avrupa’ya etkisi, Ronesans
dalgasini nasil baslattigi da akici bir iislupla dile getirilir.

% Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik (Istanbul: Yagmur Yay., 1996), 20.
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B) Kur'an’da islami ve Insani Birlik (Orug, namaz - 5 vakit namaz
6zellikle Cuma ve bayram namazlari-, hac, zekat) (Adem, Nuh, Suub ve
Kabailin Tanisma Maksatli [zahi).26

5 G i s a8 ) 18 la 05 U 8y A5 83 G SR 1) G G
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C) islami Haklar (Dini, Medeni, iktisadi, ictimai, Siyasi, Aile, Akraba,
Komsu Haklari).

D) islami Giivenceler (Can, Mal, Hukuk, Din, I¢timai, iktisad?).

E) islami Esitlikler (inang, Diisiince, ibadet, Hukuk -Yargi Oniinde-,
Siyasi, Iktisadi Esitlik).

F) Islami Ozgiirliikler (inang, Diisiince, ibadet, Miilkiyet, Seyahat, Siyasf,
Egitim Ozgirligi).

G) Farzlar -Emirler- (Takva, itaat, Salih Amel, Kardeslik, Sevgi, Sayg).

H) Haramlar -Yasaklar- (Zulim, Eziyet, Husumet, Asabiyet, Haddini
Asma).?7

2. Sahideler: Birligi ve Beraberligi Tescil Eden Belgeler
2.1. Mezar Taslarinin Onemi

Yurdumuzun farkli bélgelerinde zengin misalleriyle karsimiza ¢ikan ve
iizerlerine islenmis olan yazi, siisleme ve basliklariyla tarih, edebiyat,
sosyoloji ve sanat tarihi gibi pek ¢ok alan igin biiylik 6nem tasiyan mezar
taslari, yapildigi donemin diisiince yapisini, doneminde kullanilan dili
gliniimiize tasimalar1 bakimindan dikkat ¢eken bir 6zellige sahiptirler.

Bu agidan ge¢mis donemlerde kullanilan isimler, kiyafetler, esyalar, bazi
toplumsal olay ve inanislar gibi milletin kiiltiiriinii ve ge¢misini aydinlatan
pek cok ipucunu Siimerler, Akadlar, Elamlar, Babiller, Asurlar, Kassitler,
Misirhlar, Hititler, Urartular, Frigyallar, Lidyalilar, Artuklular ve Orhun
Kitabeleri'nde, Selguklu ve Osmanl mezar taslarinda bulmak miimkiindiir.28

Her milletin sanati tarihinde 6nemli bir yere sahip olan mezar taslari
basta Hun Devleti olmak tizere Goktiirk, Uygur, Karahanli, Gazneli, Selguklu
ve nihayet Osmanli Devleti gibi devletlerin hepsinde mevcuttur. Farkli form
ve siislemelerle olilere duyulan saygi, o6len Kkisinin anisini yasatmak,
6limden sonraki hayatin varligina olan inang¢ ve kisinin kim oldugunun

% 49/Hucurdt 13.

" Halil Cigek, Birlikte Yasama, 42-54, 55-69, 70-107, 108-145, 149-176, 187-206, 207-241, 251-
261.

% Bhz. Onur Cetin, “Osmanli Mezar Taslar Etrafinda Gelisen Kiiltiir ve Medeniyet Diinyas Uzerine
Bir Inceleme (Eyiip Ornegi)”, 113.
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belirtilmesi gibi nedenlerle her dénemde varliklarin1 siirdiiren mezar
taslar, Hunlarda ve Goktiirklerde balbal, Selcuklularda mezar kitabesi,
Osmanlilarda ise farkli sekillerdeki basliklarda goriilmiigtiir.2

2.2. Mezar Taslarinin Muhtevasi

Icinde bulunulan dénem, sahip oldugu konum ve ekonomik seviye gibi
nedenlerle farkli sekiller kazanan mezar tasi ve bunlara islenmis olan
basliklar, bulunduklar1 boélgede yasayanlarin meslek ya da gruplarini,
onlarin hangi din ve mezhepten olduklarini belirtmesi yoniiyle bu alanda
calisma yapan arastirmacilara 6nemli bilgiler verir. Bu o6nemli kultir
varliklari ayrica 6lenin cinsiyeti, ailesi, asireti, nereli oldugu, isi ve meslegi,
nerede, ne zaman ve nasil o6ldigu gibi bircok konuda onemli bilgiler
verebilir.30

Mezar taglari, mezarda gémiilii olan kisilerin yani sira, zamani ve zaman
icinde onlarin baslarindan gecen hadiseleri, kazandiklar1 zaferler ve
tarihleri, statiileri, dertleri, korkulari, inanclari, geride biraktiklar1 bolge
insaninin duygu ve dislnceleri hakkinda da birtakim bilgiler tagsirlar.
Bununla birlikte mezar taslar1 yapildiklar1 dénemin sanat eserlerini, sanat
zevkini, 6rf ve adetlerini ve sanata duyulan ilgiyi nesiller boyu aktaran,
icerisinde Kkiiltiir, tarih ve sanat hazinesi barindiran bir tiir milli agik hava
miizesi olarak da goriilebilir. Bu ozellikleriyle yazili mezar taslar1 bir
milletin yasadig1 topraklarda varliklarini 6limsiizlestirmenin degerli birer
delili olarak da kabul edilmektedir.

2.3. Mezar Taslarinin Birlikte Yasama Kiiltiiriine Katkisi

Oliimiin insanlar1 en ¢ok etkileyen olaylardan biri olmasi nedeniyle her
millet inang ve geleneklerin etkisiyle 6limden sonrasi i¢in inandiklar1 hayat
tarzini diizenleme gayretine yonelmistir. Bu nedenle belli bir doneme ait 6rf
ve adetler, mezar taslar lizerine islenerek gelecek nesiller i¢cin ge¢misin
birer vesikasi olmuslardir. Dolayisiyla her milletin neredeyse her
doéneminde var olan ve mimari iisluba paralel olarak 6zellikle Osmanlilar
zamaninda ¢esitli sanatlarin yansidig1 eserler olarak karsimiza ¢ikan arsiv
niteligindeki mezar taslar1 sayesinde cografi isimler, miiesseseler, meslek,
sanat ve zanaatlarimiz, meshur Kkisiler ve aileleri gibi pek ¢ok bilgiyi elde
etmek miimkiindiir.3!

2 Nusret Algan, Anadolu Sel¢uklu Dénemi Mimarisi Tas Yiizey Siislemelerinin Incelenmesi ve
Seramik Yorumlari, 167-173.

0 Onur Cetin, “Osmanli Mezar Taslarmin Onemi Ve Sanatsal Boyutu”, 40-41.

3 Beyhan Karamagarah, “Kiiltiir Tarihimiz Bakimindan Mezar Taslariun Onemi Ve Ikonografisi”,
33. Ayrica Bkz. Hasan Sener, Osmanli Dénemi Trabzon Mezar Tasi Manzumeleri Uzerine Bir
Degerlendirme, 1; Cetin, 40-41.
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Anadolu’nun ilk yerlesim bélgelerinde kullanilan farkli mezar tiplerinin
en giizel misalleri dogudan batiya, kuzeyden giineye hemen her yerde
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda ¢ok farkli kiimbet yapilari, sahideli ve
sanduka bicimli mezarlar bulunmaktadir. Selguklu dénemi mezar taslariyla
kiyaslandiginda Osmanli mezar taglarimin farklhiliklar gosterdigi goriliir.
Oyle ki diger Miisliiman iilkelerin aksine, Osmanlilarda mezar tasi gelenegi
biitlinciil bir sanat eseri kimligi kazanmis ve bu eserler Osmanli mezar
taslarinda estetik ozellikler ve farklh sekillerdeki basliklar da kisilerin
kimliklerini ifadede 6nemli birer unsur haline gelmistir.32

2.4. Mezar Taslarinin Sanata Tesiri

Tarihi bilgi, kiiltiir, folklor, din, sanat, resim ve dualar gibi bircok konuyu
bir arada bulabilecegimiz mezar taslari, 6zellikle tas is¢iligi, yazi ve siisleme
sanatlari, kiyafet, folklor, tarih ve din tarihle ilgili konulara katki saglamasi
yoniinden onemlidir. Mezar taslari, 6lenlerin isimleri, meslekleri ve 6lim
zamanlar ile toplum tarihini aydinlatirken, duygusal siirleri ve ifadeleriyle
edebl anlayisa da 1sik tutmaktadir. Taslardaki isleme ve estetik unsurlar
toplumun sanatsal diisiincelerini anlamaya yardimci olmakta; yapilan
mezarlarin basit, sade ya da gosterisli islemelerle diizenlenmis olmasi
kisinin veya toplumun gelir diizeyi hakkinda bilgi vermektedir.33

Bir ¢agin iktisadi ve kiltiirel durumu mezar tarzlarina da yansir. Eger
toplum ekonomik olarak iyi halde ise mezar taslarin1 6zenle yaparlar ve
stslerler. Aym sekilde bir milletteki kiltiirel ¢okiintii de o milletin mezar
taslarina da yansir.

Birer acik hava miizesi konumunda olan mezarliklarda bulunan mezar
taslari, gerek madde dili gerekse yazi dili bakimindan yasanilan dénem,
kiiltlir ve topluma ait bilgileri dile getiren belgelerdir. Mezar Taslari, en
carpicit misalleriyle el sanatlarinin icray1 faaliyet gosterdikleri alanlardan
biridir.34

Islam Sanatinin énemli kiiltiir varliklarindan biri sayillan mezar taslari
bircok mezarlikta agikta ve korunaksiz olduklari i¢in tabiat sartlar1 ve
insanlar tarafindan zarar goérmektedir. Bu ise tarihi belgelerin tahribi ve
imhas1 anlamina gelmektedir ki, bunu bilingli hi¢bir cemiyet kabul etmez.
Duyarl devlet ricali ve isin farkinda olan vatandas birer tarih belgesi niteligi
tasiyan bu taslarin mutlaka korunmasi gerektiginin bilincindedir. Sayilar
giin gectikce azalmakta olan bu mezar taslarinin 6ncelikle tespit edilip

32 Bahattin Yaman, “Isparta-Karaaga¢ Mezarligi’'ndaki Osmanli Dénemi Mezar Taslart”, 71-89;
Yaman, “Isparta Giilcii Mezarligi Mezar Taglar:”, 169-201.

® Yaman, Isparta Giilcii Mezarligt Mezar Tagslart, 169-201.

34 M. Onder, “Mezarliklar ve Mezar T¢ aslarimiz”’, 621.
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ozelliklerinin belirlenmesi ve bilimsel bir bi¢cimde fotograflanip birer
kiymetli belge olarak kayda ge¢mesi gerekmektedir.

2.5. Mezar Taslarmin Kiiltiirlerin Birlikte Yasamasina Katkilari

Bir milletin ge¢misiyle gelecegi arasinda canli bir bag olusturan mezar
taslari, Islamiyet sonrasinda, iizerlerindeki Arapca, Farsca ve Tiirkce
kitabeler, kifi ve siiliis yazinin varyantlari, hat sanatinin 6nemli misallerini
olustururlar. S6z konusu kitabelerden anlasildigina goére bu mezarlarda
farkl kavimlerden pek cok kisi yan yana dizilerek gémiilmiis ve diinyadaki
Miisliiman kardesligini mezarda ve ahirette de siirdiirmeye devam etmistir.
Kimse burada kavim, kabile veya asiret ayirimina gitmemistir. Bu da
kardeslik, birlik ve beraberligin en acik delillerinden birisidir.

Genel olarak mezarliklara ve sahidelere (mezar taslarina) bir goz
gezdirdigimizde her bolgede insanlarin temelde farkli asiretler halinde
yasadigini, bu asiretlerin mezarlarin1 birbirinden ayr1 kiimeler halinde
ayirmadigini goriilmektedir. Bir 6bek mezar icinde degisik irk ve kavimlere
mensup insanlarin yan yana, i¢ ice mezarlara géomiildiikleri ve aralarinda
herhangi bir ayirim yapilmadigi gézlemlenmektedir. Arap, Kirt ve Tiirk
kavimleri bu mezarliklarda, tipki 1071’de Malazgirt'te 1453’te istanbul
Bogazi ve Surlar1 6niinde tek safta durduklari ve mahallede komsu olduklari
gibi buralarda da komsu olmay1 strdiirmiislerdir. Bu baglamda Kiirt veya
Tirk mezarlarinin bir ébek olusturacak bicimde bir arada bulunmadigi,
insanlarin daginik bicimde gémiildiigii goriilmektedir. isimler, baba isimleri
ve lakaplar bu konuda agiklayici bilgiler vermektedir. Buna gore her
mezarlik kendi icinde bir biitiindiir ve farkli unsurlar1 baris i¢inde
barindirmaktadir.  Aralarinda  hi¢bir  duvar, ¢izgi veya isaret
bulunmamaktadir. Bu da onlarin aldig islami egitim, kardeslik, birlik ve
beraberlik diisiince ve anlayisinin bir tezahirtdir.
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KUR’AN’I KERIM PERSPEKTIFINDEN EHL-I KITAP iLE
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According to the Perspective of the Holy Quran Culture about
Living with People of the holly Books

Abstract

As a result of human nature, it desires to share the same place and
environment with their gender and to be in immediate place with them.
Because human nature and creation are shaped accordingly. In various
parts of the Qur'an, the creation of man, the purpose of creation and its
stages are mentioned. In the same way, the Qur'an states that the reason
for the creation of an entity of its kind is love, affection, peace and
tranquility. From the verses describing the adventure of creation, it is
understood that human being is a necessity to live socially and with
others. It is a fact that all people created from the same sex do not adopt
the same belief and culture and have a different belief and culture from
each other.

Therefore, how should Muslims view and approach to Jews and
Christians living in a place dominated by Muslims in general? Certainly,
in order to answer this question completely, it is necessary to know the
Qur'an’s judgment on this subject. For when a Muslim encounters a
problem or a problem, the source that he should resort to should be the
Qur'an. The Qur'an is the first source of Muslim and at the same time
unchanging constitution. In order to gain legitimacy in an Islamic
activity or in a scientific sense, it should take its source from the Holy
Quran. It is not possible for any activity that does not derive its origin
from the Qur'an to gain Islamic legitimacy. Therefore, every science, sect,
pasture and formations from history to the present day have gone to get
the source from the Qur'an in order to achieve its goal.

Based on these facts, we will try to examine the issue of the culture of
living together with the People of the Book from the perspective of the
Qur'an. First of all, we will declare what the Ahl-i book is and who it
covers. Then we will try to express the messages they want to give and
analyze the verses that are subject to our subject. While doing this work,
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we will try not to rely on a specific work but to benefit from various
sources. The reason why we prefer this study is to obtain more healthy
information about the people of the Ahl-i book in the Islamic geography,
especially in our country, and to become aware of it. If this issue is not
considered from the Qur'anic lodges, it will be inevitable that unrelated
ideas and behaviors will emerge because relations with people from
different religions who share the same geography and space will work on
an unhealthy ground and everyone will take matters in the context of
their unique ideas. This will not be an attitude adopted by any member of
the faith. Because it is not possible to have a happy and peaceful life
together without being aware of the different beliefs and belongingness
and understanding the wisdom of this awareness. In addition to knowing
the purpose of human development in order to get its share from the
blessings of the world, knowing how and how to establish relationships
with different individuals in terms of belief and culture in the world will
be instrumental in benefiting from these blessings more.

Keywords: QURAN- AHL-I BOOK-CULTURE OF LIVING TOGETHER

Girig

Allah inancina sahip olup farkli semavi dinlere mensup olan (Ehl-i Kitap)
insanlarla bir arada yasamanin getirmis oldugu sorumluluklara riayet etmek son
derece onemlidir. Zira kainat yaratildigindan giiniimiize ve hatta kiyamete kadar
biitiin insanlarin ayni din, inang, kiiltiir ve mesrep etrafinda toplanmayacaklari
bilakis farkli din, kiiltiir, ve mesreplere sahip olacaklart bir vakiadir. Dolayisiyla
ayni ortamda yasayan farkli din ve kiiltiirlere mensup bireylerin bir arada
yasamanin getirmis oldugu hak ve sorumluluklarin Kur’an zaviyesinden ele
almak son derece onem arz etmektedir. Zira farkli din anlayigina sahip olan
Miisliman ve Ehl-i Kitap mensuplarinin birbirlerinin hak ve hukukuna riayet
etmeden bu diinyada huzur ve adaletten s6z etmek miimkiin olmayacaktir. Bu
nedenle Ehl-i Kitap teriminin, Kur’an perspektifinden ele almak ve kapsamisg
oldugu anlam ve manalar1 bilmek son derece 6nemlidir. Aslinda bu terim sadece
Kur’an’1 Kerim’i ilgilendirmekle kalmayip basta Hadis, Fikih, Islim Tarihi ve
Dinler Tarihi gibi diger islami bilim dallarimi da igine almaktadir. Dolayisiyla
calismanin baslhigim Kur’an’t Kerim’le sinirlandirmakla konunun diger Islami
ilimlere kaymasinin 6niine ge¢mis olduk.

1. Ehl-i Kitabin Tanimi
Ehl-i Kitap Arapca “’ehl” ve “kitap” birlesmesinden meydana gelen bir isim
tamlamast olup, ilahi bir kitaba inananlar veyahut ilahi bir kitap etrafinda

toplananlar anlamlarina gelmektedir. Bu tamma gore Miislimanlara da Ehl-i
kitap denilebilir. Ancak Kur’an disinda kutsal kitaplarda yer almayan bu terkip,
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terim olarak Miisliimanlar disinda kutsal kitaplara mensup olanlar i¢in kullanilir.
Ehl-i kitap kavrami, Kur’an’1 Kerim’de otuz bir yerde gegmektedir.

Bu terimin kullanildig1 ayetlerin tamamu tahlil edildiginde Mekke doneminin
sonlar1 ile Medine doneminde inen ayetler olduklari goriilecektir. Kur’an’t
Kerim’e ait bir terim olan Ehl-i Kitap kavrami, ilk donemlerden itibaren
genellikle iki farkli sekilde tamimlanmigtir. Birinci tanima gore Ehl-i Kitap,
sadece Yahudi ve Hiristiyan’la smirli olmayip Ilahi bir dini kabul eden ve
Tevrat, Incil, Zebur ve basta Hz. Ibrahim’e verilen suhuf gibi kutsal bir kitaba
inanan kimse demektir.?

Bir diger tamma gore ise Ehl-i Kitaptan sadece Tevrat ve Incil’e inanan
Yahudi ve Hiristiyanlar murat edilmistir. Zira Ehl-i Kitap terimi Kur’an’t
Kerim’de Yahudi ve Hiristiyanlara 6zgii bir kavram olarak kullanilmaktadir.
Zebur ve suhuflar sadece 6giit ve 6rneklerden ibaret olduklarindan, hiikkiim ihtiva
etmediklerinden dolay1 Ehl-i Kitap terimi olanlara 1tlak edilmemistir.®> Kur’an’1
Kerim, Ehl-i Kitap terimiyle Yahudi ve Hiristiyanlara hitap ettigi gibi bazi
durumlarda da her birine ayr1 ayr1 hitap etmektedir. Ornegin, Yahudilere hitap
etmek istedigi zaman “Yahd” ve “Beni Israil” Hristiyanlar iginse “Nasara” ve
“Ehl-i Incil” kelimelerini kullanmaktadir.* Kur’an’it Kerim, Yahudi ve
Hiristiyanlara sadece Ehl-i Kitap ile hitap etmemekte bununla birlikte,
“kendilerine kitap verilenler”® “kendilerine kitaptan bir pay verilenler”® “yaninda
kitap bilgisi olanlar™’ “kitaba varis olanlar™® ve “ehl-i zikr™® gibi ifadelerle de
Yahudi ve Hiristiyanlara hitap etmektedir. Bazi1 ¢agdas arastirmacilar ilgili
ayetlerde gecen Ehl-i Kitap teriminin kapsamini daraltma cihetine giderek kitap
ehlini, sadece Hz. Peygamber doneminde yasayan Yahudi ve Hiristiyanlara
veyahut kendilerine Tevrat ve Incil gelen Israilogullarina indirgemislerdir.™

Y Sihdbu’d-diyn Mahmud b. Abdillah, el-Alisi, Rihu’l-Madni, Daru’I-Kiitiibi "I-Tlimiyye, Beyrut, 1270,
c. 3, s 199; Remzi Kaya “Ehl-i Kitap” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 1994, c. x, s.
516.

2 Abdu’l-Kerim Zeydan, Ahkdmu’z-Zimmiyyin ve’l-Miiste 'menin fi Déri’l-Islam, Mektebetii I-Kudiis,
Bagdad, 1982, s.11-12.; Ma’luf, Muncid, (k.t.b. maddesi) Daru’s-Sark, Yayinlari, Kahire 1973, s.
671.; Ali Can, “Kur’'dn Ayetleri Isiginda Ehl-i Kitab’a Karst Biitiinciil Bir Yaklasim” Dokuz
Eyliil Universitesi llahiyat Faliiltesi Dergisi, 2014, S. I, s. 302.

8 Abdu’l-Kerim Zeydan, Ahkdmu z-Zimmiyyin ve’l-Miiste’menin fi Dari’l-Islam,s. 12.

* Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemu’l-Miifehris li-Elfizi’l-Kur'ni’l-Kerim bi-Hagiyeti’l-
Mushafi’s-Serif , Ddru’l-Hadis, Kahire, 1991, s. 122; 174; 175; 875; 876; 941.

® Bakara, 2/144; Al-i Nisd, 4/44.

® 4l-i Imrén, 3/23; Nisd, 4/44.

" Yunus, 10/94.

8 Siird, 42/14.

9 Nahl, 16/43; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu "I-Beydn an Te vili Afyi 'I-Kur’dn, Miiessetii’l-
Risale, Beyrut, 2000, c. 17, s. 208; Mahmud b. Omer b. Ahmed, el-Kessif an Hakdiki gamadi’t-
Tenzil, Daru’l-Kiitiibi 'I-Arabi, Beyrut, 1407, c. 2, s. 607, Ebii Abdilah, Muhammed b. Ahmed, el-
Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur 'dn, Daru’[-Kiitiibi 'I-Misriyye, Miswr, 1964, c. 10, s. 108.

0 Bedrettin Cetiner, Ehl-i Kitap Kimdr? Kur’dn’t Kerim'de Ehl-i Kitap, Ensar Yaywmlar, Istanbul,
2007, s. 273-287.
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flgili ayetleri bu sekilde yoruma tutmak Kur’an ayetlerinin ruhuna uygun
diismemektedir. Zira Hz. Peygamber doneminde Ehl-i Kitap olarak kabul edilen
firkalarin sirk inancina sahip olduklari bilinmektedir. Buna ragmen Kur’an,
wsrarla bu ziimrelere Ehl-i Kitap hitabini 1srarla stirdiirmiistiir.

Dolayistyla Yahudi ve Hiristiyanlarin sirke bulasip bulusmamalari
kendilerini kitap ehl-i olmaktan ¢ikarmaz. 'Bundan &tiirii Hz. Peygamber
donemindeki gibi giiniimiizde yasayan Yahudi ve Hiristiyanlarin basta Islam
olmak tizere kendi orjinal dinlerin aslina aykiri inan¢ ve uygulamalari, onlari,
Ehl-i Kitap olmalarma bir engel teskil etmemektedir.> Bu duruma binaen
giiniimiizdeki Yahudi ve Hiristiyanlar1 da Ehl-i Kitap olarak kabul etmemek i¢in
bir gerekge yoktur. Konuyla ilgili su hususu belirtmekte yarar vardir. Kur’an, Hz.
Peygamber, doneminde yasayan Yahudi ve Hiristiyanlar1 Ehl-i Kitap olarak
kabul etmektedir. Sayet Hz. Peygamber donemindeki Yahudi ve Hiristiyanlarin
ellerinde bulunan mukaddes kitaplar her yoniiyle tahrif edilmis ve uydurulmus
olsaydi, Kur’an’in onlar kitap ehl-i kabul etmesi ve israrla onlara “Ya ehle’l-
Kitab” seklinde hitapta bulunmasinin bir anlami olmazdi.*®

1.1. KUR’AN’DA EHL-I KiTAB’A GETIRILEN ELESTIRILER

Yiice Allah, kainat1 yarattig1 giinden itibaren her donemde insanlari tevhide,
hak dine ve hidayete davet eden Peygamberler gondermistir.* Ancak insanlik
tarihi boyunca bu davete icabet eden insanlarin genellikle azinlikta kaldig
goriilmektedir. Nitekim Kur’dn’t Kerim, muhtelif ayetlerinde, bu realiteyi
“insanlarin ¢ogu iman etmez ve inanmaz,™ cogu sirk i(;erisindedir,16 ¢ogu
gercegi bilmez," ¢ogu nankérdiir, cogu siikretmez'®, ¢ogu fasiktir, ¢ogu
gafildir.”® gibi ayetlerle ifade etmistir. Siiphesiz Kur’an’m bu elestirileri kitap
ehlini olusturan insanlar i¢in de ge(;erlidir.20 Ciinkii Kur’an kitap ehlinin miispet
yonlerine dikkat ¢ekmekle birlikte genel manada onlarin olumsuz ve menfi
durum ve tavirlarindan s6z etmektedir. Bu baglamda Kur’an’1t Kerim’in Yahudi
ve Hiristiyanlara yonelik getirdigi tenkitleri, “Allah’a sirk kosmalari,?
Yahudilerin Hz. Uzeyri, Hristiyanlarin ise, Hz. Isa’yt Allah’in oglu kabul

Y M. Fatih Kesler, Kur’an’da Yahudiler ve Hristiyanlar, T.D.V. Y., Ankara, 1993, s. 71.

2 Hayrettin Karaman, Hayatumizdaki Islam, Iz Yaymlari, Istanbul, 2003, s. 437.

¥ Ali Can, “Kur’dn Ayetleri Isiginda Ehl-i Kitab’a Kars: Biitiinciil Bir Yaklagim” Dokuz Eyliil
Universitesi jlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, S. 1, s. 302.

Y Ra’d, 13/7.

S Hid, 11/17; Yisif, 12/103; Ra’d, 13/1; Mii’min, 40/59; Suard, 26/8.

18 Riim, 30/42.

Y Nahl, 16/38; Kasas, 28/13; Riim, 30/6.

'8 Bakara, 2/243; Neml, 27/73; Mii’'min, 40/61.

9 Maide, 5/49; Yunus, 10/92.

® Bakara, 2/88; Al-i Imrdn, 3/10; Maide, 5/S1.

%! Bakara, 2/92; Tevbe, 9/31.
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etmeleri??, Allah’in koydugu yasaklari ¢ignemeleri®®, Allah’a karsi verdikleri
sozleri tutmamalari,® Allah’a karsi uygunsuz ve yakisiksiz nitelemelerde
bulunmalari®®, Allah hakkinda gercekleri ¢arpitmalari®®, islam’la alay etmeleri®’,
yeryiiziinde bozgunculuk yapmalari®® Kendilerine indirilen mukaddes kitaplari
tahrif etmeleri®®, Hz. Peygamber’e inanma konusunda bile bile
hakki gizleyip®® Peygamberligini reddetmeleri®® Meleklere  diismanhk
yapmalarlgz, Onlar1 hidayete davet eden elgilerin bir kismina eziyet etmeleri®,
bir kismum da éldiirmeleri®, insanla arasinda inananlara siddetli kin ver garez
beslemeleri®® seklinde siralamak miimkiindiir.

Kur’an’1t Kerim, kitap ehlinin ¢arpik inanglara ve olumsuz vasiflara sahip
olmalarindan dolay1 ahirette biiyiik bir azaba ¢arptirilacaklarim® ve ebedi olmak
iizere cehennemde kalacaklarini ifade etmistir.®’ Ashinda Kur’4n, bastan sona
miitalaa edildiginde ekseriyetle kitap ehline elestirel bir sekilde yaklastig
goriilecektir. Bununla birlikte ayetlerinin bir kisminda ise kitap ehline miispet
yaklagimi da gozlerden kagmamaktadir. Simdi bu ayetleri zikredip onlardan
murat edilen anlam ve manalar1 aktarmakta yarar miilahaza ediyoruz.

1.2. KUR’AN’I KERIM’DE EHL-i KITAB’A MUSPET YAKLASIM

Kur’an, bir¢ok ayet-i kerimesinde kitap ehlinin degisik hal ve tavirlarina
dikkat cekmekte ve onlara farkli bir yaklasim sergilemektedir. Kur’an’1 Kerim,
degisik inanglara sahip Sabiiler, Mecfisiler, Miisrik ve kafirlere deginirken kitap
ehli olan Yahudi ve Hiristiyanlara ise daha ¢ok genis ve kapsamli bir
perspektiften ele almaktadir. Kur’an nazil oldugu Arap yarimadasinda yasayan
insanlarin az bir kismi miistesna digerleri ¢ok tanrili bir inanisa sahip idiler.®
Cok tanrili inanisin sembolii konumunda olan miisrikler ayn1 zamanda Allah
inancina sahip olmakla askin bir tanri inancina sahip olduklarini

2 Tevbe, 9/30.

2 Nisd, 4/154.

2 Nisd, 4/155.

B J1-i Imrdn, 3/93-94, 181; Mdide, 5/24, 64.

% Nisd, 4/171.

2 Maide, 5/57.

B Maide, 5/64.

2 Bakara, 2/75, 79; Nisd, 4/55; En’dm, 6/91.

% Bakara, 2/42.

% Bakara, 2/146; Saf, 61/6; 6/20.

32 Bakara, 2/98.

8 Saf, 61/5.

34 Nisd, 4/155; Bakara, 2/61; Maide, 5/70.

® Maide, 5/82.

% Maide, 5/73.

%7 Beyyine, 98/6.

*® William Montgomery Waat, Hazreti Muhammed Mekke’de trc. Azmi Yiiksel, M. Rami Ayas,
A.ULF., Ankara,1986. s. 52.
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gosteriyorlard.® Miisrik ve Putperestlerin aksine tevhit ve Risalet miiessesenin
varligina iman eden kitap ehlinin durumu ise farklilik arz etmektedir. Bundan
dolay1 Kur’an, diger din mensuplari arasinda, kitap ehline ayri bir 6nem atfettigi
goriilmektedir.*

Kur’an, her ne kadar asli bozulmus olsa da semavi kitaplara inanan herkesi
Ehl-i Kitap olarak gormektedir. Ciinkii Kur’an, her ne kadar tevhit inancindan
sapmis olsalar da, kendilerine indirilen kitaplar1 tahrif edip Peygamberlerine
isyan etseler de, herhangi bir ayrima gitmeksizin biitiin Yahudi ve Hiristiyanlar1
Ehl-i Kitap kapsami altina aldigi goriilmektedir. Kur’dn’da Yahudi ve
Hiristiyanlara “Ey kendilerine kitap verilenler™* “Ey kitap ehli™** seklinde hitap
edilmektedir. Kur’an, bu hitap tarziyla Ehl-i Kitab’in aslinda vayhe mazhar
olduklarin1 ve semavi bir dine sahip olduklarinin yani sira Miisliimanlarla
aralarinda bir bag ve yakihga isaret etmektedir.*®

Kur’an’in Ehl-i Kitab’a olumlu ve miispet yaklagimlarindan biri de bilgi
sahibi olmalaridir. Kur’an, kitap ehlini, “Kendilerine kitaptan pay verilenler,*
zikir ehli (Kitap Ehl-i)," semavi kitaplardan olan Tevrat ve incil’e vukufiyetleri
olan ve Hz. Peygamberin hak Peygamber oldugunu bizzat Tevrat ve Incil’de
yazili olarak gt')ren”46 gibi sifatlarla vmiistiir. Ehl-i Kitab’in Allah, Peygamber
ve ahiret inancina sahip olmalari, onlar1 diger millet ve topluluklardan daha farkli
ve ayricalikli bir konumda miitalaa edilmelerine sebebiyet vermistir. Kur’an,
onlar1 diger gurup ve firkalardan ayri bir sekilde miitalaa etmis ve herkesten dnce
Kur’an’a ve Kur’an’in ilk muhatab1 olan Hz. Peygamber’in Risalet’ine iman
etmeleri gerektigini vurgulamustir.*’

1.3. MUSRIKLERE KARS| EHL-I KITAB’I DESTEKLEMESI
Islam dini, Miisriklerle kitap ehlini bir tutmaz. Zira Isldm inancinda, sirkin en

biiyiik giinah oldugu ayni zamanda Yiice Allah, sirk disinda biitiin giinahlar
affedecegi hususunda goriis birligi vardir.® Kur’an sadece sirke bulasmis

% Ankebiit, 29/61; Zuhruf, 43/9.

© Ali Can, “Kur’dn Ayetleri Isiginda Ehl-i Kitab’a Kars: Biitiinciil Bir Yaklasim” Dokuz Eyliil
Universitesi jlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, S. 1, s. 307.

! Nisd, 4/47.

2 41-i Imrdn, 3/64; Nisd, 4/171; Mdide, 5/15.

“ Ali b. Ahmed b. Ali el-Véhid, el-Vaciz fi Tefsiri Kitdbi’l-Aziz, Darul-Kalem, Beyrut, 1415, c. 1, s.
216.

* Al-i Imran, 3/24.

“5 Nahl, 16/43.

“ Araf, 17/157.

4 Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Ebti Mansur el-Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, Daru’l-
Kutiibi ’l—ilmiyye, Beurut, 2005, c. 3, 343; Muhammed Tahir b. /f;ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir,
Daru’t-Tuniisiyye, Tunus, 1984, c¢. 9, s. 131; Muhammed el-Emin el-Hereri, Haddiku r-Ravhi
ve 'r-Rayhdn, Daru Tuki’l-Necdt, Beyrut, 2001, c. 10, s. 168.

“8 Nisa, 4/48-116.
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kimseleri necis olarak nitelendirmektedir.*® Diger taraftan Islam, kitap ehlini,
miigriklere kargi miidafaa etmektedir. Bi’setin sekizinci yilinda atesperest
Iranhlar ile kitap ehli Rumlar arasinda Ezriat ile Busra arasinda meydana gelen
savasta Iranlilar, Rumlar1 maglup ettiler. Rumlarin Iranlilara maglup olusunun
haberi Mekke’ye ulastiginda, Miisrikler biiyiik bir seving yasarken Miisliimanlar
ise biiylik {iziintii yasadilar. Ciinkii Mecftsiler, hem tevhit ilkesini ve ahiret
inancini inkar etmekte hem de herhangi bir mukaddes kitaba inanmamaktaydilar.
Buna mukabil Rumlar her ne kadar kitaplar: tahrif edilmis olsa da bir tek Allah
inancini dinin temeli olarak kabul etmekteydiler.*

Miislimanlar, kitap ehli olan Bizanshlarin galip olmalarmi isterlerken
Miisrikler de atese tapan ve semavi kitaba inanmayan Iranlilarm galip
gelmelerini arzu ediyorlardi. Miisliimanlar, kendilerini kitap ehline daha yakin
gordiiklerinden dolayr acik bir sekilde Rumlar1 destekliyorlardi ve galip
gelmelerini arzuluyorlardi. Rumlarin savasta maglup olmalar1 Miisrikleri ¢cokga
sevindirmigtir. Miigrikler Rumlarin maglubiyetini adeta firsata ¢evirerek
Miislimanlart bununla incitmeye ve tahkir etmeye basladilar. Miisrikler bu
konuda daha ileri giderek Miisliimanlarla karsilastiklarinda sunlar1
soyliiyorlardi: “Sizler kitap ehlisiniz, Hristiyanlar da kitap ehlidirler. Bizim gibi
kitaba inanmayan Mecisi kardeslerimiz sizin gibi kitaba inanan Rum
kardeslerinize nasil galip geldilerse siz de bizimle savastiginiz takdirde biz de
sizi Oyle maglup edecegiz.” Bunun {izerine Yiice Allah, inanlarmn gozlerini
aydinlatacak ve kalplerini siirura gark edecek su ayetleri nazil etti. “Rumlar
yakin bir yerde yenilgiye ugratildilar. Onlar yenilgilerinden birka¢ yil i¢inde
galip geleceklerdir. Ciinkii isleri karara baglama yetkisi, baginda da sonunda da
Allah’a aittir. O giin, Allah, (Rumlara) zafer vermesiyle miiminler sevinecektir.
Allah, diledigine yardim eder. O mutlak gii¢ sahibidir, gok merhametlidir.”**

Bu ayetlerin inmesinin akabinde Hz. EbG Bekir, Misriklerin karsisina
gecerek kendilerine bosa sevinmemelerini zira Rumlarin Farslara galip
geleceklerini haber vermistir. Bu sozlere inanmayan Miisrikler, Hz. Eb{i Bekir’e
bu konuda bahse girmeyi teklif ettiler. Hz. EbG Bekir Hz. Peygamber’in onayini
aldiktan sonra (o zamana kadar bahse girmek dinen yasaklanmamisti)
Miisriklerin teklifini kabul etti ve bahsi kazandi. Rumlarin galibiyeti hakkinda
farkli rivayetler vardir. Bazi tefsir kaynaklarinda bu galibiyetin Bedir savasina
denk geldigini boylelikle Yiice Allah, Miisliimanlara Miisriklere karsi galip

“ Tevbe, 9/28.

0 Ebu’l-Berakdt, Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesafi, Meddriku't-Tenzil ve Hakdiki't-Tenzil,
Daru’l-Kelimi 't-Tayyip, Beyrut, 1998, c. 2 s. 690.

5! Riim, 30/1-5.
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gelmelerinden diger taraftan Kitap Ehl-i olan Rumlarin da atesperest Farslara
galibiyetleri nedeniyle iki sevinci bir arada yasatmistir.>

2. Kur’an’n Ehl-i Kitab’a Tamidig1 Hukuki Ayricaliklar

Kur’an’m Ehl-i Kitab’a tamidigi hukuki ayricaliklara gegmeden o6nce bir
hususun altin1 ¢izmede yarar goriiyoruz. Islam’in dogdugu gevrede farkli dini ve
etnik guruplara mensup insanlarin varhig1 séz konusuydu. Islam, farkli din ve
guruplara mensup insanlar arasinda kitap ehlini kendine daha yakin gordii ve
bunlara birtakim hukuki ayricaliklar tanidi. Kur’dn’mn kitap ehline tanidigi
hukuki ayricaliklar arasinda en g¢ekenleri maddeler halinde zikretmekte yarar
vardir.

2.1. EHL-I KITAB’A MENSUP KADINLARLA EVLENME

Siiphesiz 1s1Am dininin temel amagclarindan biri de saglam bir toplum yapisi
meydana getirmektir. Saglam bir toplumun olugmasi ancak saglam bir aile
yapisinmin olugmasiyla miimkiindiir. Dolayistyla Islam, ailenin saglam bir sekilde
kurulup devam ettirilmesine ve muhafazasina son derece 6nem vermistir. Ailenin
saglam temeller iizerinde kurulabilmesi ve saglikli bir toplumun olusabilmesi
i¢in es se¢iminin hayati bir konumda oldugu bir vakiadir. Kur’an bu hakikate
binaen es se¢iminde hangi kriterlere riayet edilmesi gerektigi hususunda sunlari
soylemektedir: “....Gayri mesru iligkide bulunmak veya gizli dost tutmak
seklinde degil de mesru bir nikahla evlenmek sartiyla miimin kadinlardan iffetli
olanlar ile sizden 6nce kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar mehirlerini

verdiginiz takdirde size helaldir.”>®

Kur’an, kitap ehli ile evlilige izin verirken kitap ehli diginda kalan gayri
miislim, Misrik, kafir ve Mecusi kadinlarla evlilige ise izin vermemistir.>*
Gorildigi tizere Kur’an, diger bazi konularda oldugu gibi bu konuda da kitap
ehline 6zel bir statii tanimis ve Miisliiman erkeklerin gayri Miislimler igerisinde
sadece kitap ehli kadinlarla evliligine cevaz vermistir. Islam tarihinde Miisliiman
erkeklerin kitap ehli kadinlarla evliliklerine sikg¢a rastlanmakta ve cevazi

konusunda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir.>®

52 Cemdluddin, Abdurrahman b. Ali, b. Muhammed el-Cevzi, Zadu ‘I-Mesir fi Tlmi ‘t-Tefsir, Daru’l-
Kiitiibi 'I-Arabi, Beyrut, 2001, ¢. 3, s. 415; Muhammed b. Ibrahim el-Hazini, Liibabii't-Te vil fi
Madani’t-Tenzil, Darul-Kiitiibi ’l—flmiyye, Beyrut, 1994, c. 3, s. 386; Mustafa el-Meragi, Tefsiru
Meragi, Mektebetii Mustafa, Misir, 1946, c. 21, s. 27. Ihsan Stireyya Sirma Miisliimanlarin
Tarihi, Beyan Yaywmlar Istanbul, 2017, c. 2, s. 411-412

5 Maide, 5/5.

% Bakara, 2/221; 60/10.

5 Ahmed b. Ali Ebii Bekir er-Razi el-Cessds, Ahkamii’l-Kur’'én, Daru Thydi Turdsi’l-Arabi, Beyrut,
1405, c. 3, s. 324.
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2.2. KESTIKLERININ YENMESI

Kur’dn, yeme igme hususuna son derece dikkat etmekte ve mubhtelif
ayetlerinde bu hususa riayet etmenin ne denli dnemli oldugunu agik bir sekilde
beyan etmektedir.”® Zira yeme ve igme insan bedenin iizerinde etkisi oldugu gibi
ruhu iizerinde de etkisi vardir.*’Dolayisiyla islam, boyle énemli konuda biitiin
inan¢ guruplar1 arasinda sadece kitap ehlinin yemeklerinin ve kestiklerinin
yenmesine cevaz vermesi onlar1 diger guruplarla es tutmadigini ve onlara ayr1 bir
Onem atfettigini gostermektedir. Yiice Allah, Ehl-i Kitab’in yemeginin ve
kestiklerinin yendigini su ayetle beyan etmistir: “Bugiin size temiz ve lezzetli
seyler helal kilindi. Ehl-i Kitab’in yemekleri ve diger yiyecekleri size helaldir.
Sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir.”*®

Miifessirlerin ekseriyeti ilgili ayet-i kerimede gecen “Ehl-i Kitab’in
yemekleri ve diger yiyecekleri size helaldir. Sizin yiyecekleriniz de onlara
helaldir.” ifadesini “Ehl-i Kitab’in kestikleri size helaldir.” seklinde
yorumlamislardir. lgili ayette gecen “Taam” kelimesinden murat, ekmek,
meyve, yiyecekler vb. olmayip kitap ehlinin kestikleridir. Zira haddi zatinda pak
ve temiz olan yiyecekler sadece belirli dini inanglara mensup olanlar igin mubah
degil biitiin insanlar i¢in mubahtir.®* Bununla birlikte gayri miislimlerin
kendilerine ait olan iyi ve temiz yiyeceklerinden Miisliimanlara yedirmelerini
engelleyen herhangi bir ayet ve sahih hadis yoktur.®® Ancak kitap ehlinin
kestiklerinin helal olmasi Kur’an’da agik bir sekilde yasaklanan yiyeceklere
sinirlandirilmigtir. Buna gore domuz eti, les, kan, Allah’tan baskasi ve dikili
taglar adina bogazlanan hayvanlarin etleri yasaklanmistir. Bu durumda kitap
ehlinin yiyeceklerinin ve kestiklerinin helal olabilmesi igin Islami agidan mubah
sayilan ve temiz olan vyiyecek ve igeceklerle kayitlanmustir.®® Hiilasa
Miislimanlarin Ehl-i Kitap ile evlenebilmesine ve onlarin kestiklerini ve
yiyeceklerini yiyebilmesine yonelik ayetlerin var olmasi, Islim’m kitap ehline
deger atfettigini ve onlara miispet yaklastigini gostermektedir.

2.3. ISLAM’IN EHL-I KITAP ILE BIRLIKTE YASAMAYA DAIR
BAKISI

[slim dini insanligin tamamini kucaklamak ve toparlamak igin gelmistir.
Insanlar farkli din ve kiiltiire mensup olduklar1 icin bu din onlara kin ve garez
beslemez. Herkese insan olmasi hasebiyle sevgiyle yaklasir. Zira Kur’an,

S Bakara, 2/172; Mu’minun, 23/51

57 Mustafa Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, c. 18, s. 29.
58 Maide, 5/5.

% er-Rdzi el-Cessds, Ahkdmii’l-Kur’dn, c.3, s. 20.
8 Hereri, Haddik, c. 7, s. 134.

81 Tahir b. Alszir et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 6, s. 122.
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ayetlerinde agik bir sekilde insanlarin bir arada yasamalarinin zaruri oldugu fikir
ve anlayis bakimindan olabileceklerinin normal oldugu vurgulanmistir. Bundan
dolay:r insanlar farkli kigilerle karsilagtiklarinda onyargili ve diigmanca degil
sevgi ve hosgoriiyle yaklasmay1 tavsiye ettigi goriilmektedir.’? Konuyla ilgili
Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Eger Rabbin dileseydi, insanlar1 (hak din)
iizere tek bir topluluk yapardi. Fakat onlar, (imtihan geregi) siirekli ayr1 ayri
yollara sapip duracaklardir. Ancak Rabbinin erdirdikleri bundan miistesnadir!
Iste Rabbin insanlar1 bu (se¢gme Ozgiirliigii ve imtihan) sebebiyle yaratmis ve
Rabbinin su s6zii yerini bulmustur: “Andolsun ki cehennemi tiimiiyle (dogru

yoldan sapan) insanlar ve cinlerle dolduracagim.”®®

Ayette acik bir sekilde insanlarin tamaminin ayni dini inanca sahip
olamayacaklar1 agik bir sekilde ifade edilmistir. Zira Yiice Allah’in kanununun
geregi insanlarin cibilliyetlerinin farkli yaratildigi ve onlara se¢gme iradesi
tanindig1 dolayistyla farkli goriis ve inanglara sahip olmalarmin dogal oldugu
vurgulanmistir. Islim bu gerceklerden yola ¢ikarak gayri Miislimlerle dzellikle
Allah, Peygamber ve ahiret inanci gibi Miisliimanlarla ortak degerlerde bulusan
Ehl-i Kitap mensubu insanlara farkli yaklasmis ve onlara bazi ayricaliklar
tanimigtir.

Islam, kitap ehl-i ile iliskiye izin verirken onlarin Miisliimanlara karsi dost
goriinebileceklerine dikkat ¢ekmekte ve bu hususta gizli emellerinin
olabilecegini  dolayisiyla onlarin  korii  koriine dost edinilmemesini
ogiitlemektedir.** Ancak yukarida zikredilen miisterek degerlere de atif yaparak
diger inan¢ mensuplartyla bir tutmadigini da beyan etmistir. IslAm tarihi miitalaa
edildiginde Kur’an’in, kitap ehli i¢in ¢izmis oldugu tabloya Miisliimanlarin
riayet ettikleri goriilecektir. Ornegin Kur’an’in ilk muhatabi ve inanlarin yegane
miimessili Hz. Peygamber, Medine’ye hicret ettikten sonra orada bulunan farkli
inang guruplartyla bir sézlesme akdetti. Bu s6zlesme Islam tarihinde yapilan ilk
anayasa olmasi hasebiyle Miisliimanlar i¢in baglayici olmasinin yani sira son
derece 6nemli bir mevkiye sahiptir.

Sozlesmede kitap ehli olan Yahudilere ayricalik tanindigi net bir sekilde
gorlilmektedir. Sozlesmenin 25. Maddesinde, “Beni Avf Yahudileri miiminlerle
birlikte bir iimmettir. Yahudilerin dinleri kendilerine Miisliimanlarin dinleri de
kendilerinedir. Buna gerek mevlalar1 gerekse kendileri dahildir” denilmis ayn1
sekilde metnin 26-33. maddelerinde kitap ehline mensup olanlara Miisliimanlarla
ayni haklara sahip olduklari, 16. madde de ise onlara haksizlik yapilamayacagi
belirtilir. Ehl-i Kitapla ilk sozlesme Necran Hristiyanlariyla yapilmis ve

82 Yakup Yiiksel, Ibni Asir Tefsivinde Siyaset Toplum ve Kadwn, Ragbet Yaywmlary, Istanbul, 2016, s.
182-183.

% Hud, 11/118-119.

* Maide, 5/ 51-57.
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Miislimanlarin sahip olduklar1 tiim haklar onlara da taninmistir. Diger taraftan
Hz. Peygamber Hayber fethinde ele gecen Tevrat niishalarin1 Yahudilere iade
etmistir.®® Hz. Omer’de Kudiis’iin fethinden sonra yaptigi anlasmada; kitap
ehlinin canlarini mallarini giivence altina almus kilise ve hac hususunda da onlara
serbestlik tanimugtir.®®

SONUC

Ehl-i Kitap terimi, Kur’an’1 Kerim’de siklikla kullanilan terimlerden biridir.
Kur’an’a biitiinciil bir sekilde bakildiginda bu terimin Yahudi ve Hiristiyanlar
icin kullanildig1 goriilecektir. Kur’an, kitap ehline mensup olanlar1 diger din
mensuplarindan ayr1 tutmakta ve ayr1 degerlendirmektedir. Zira mensup
olduklar1 din, asli itibariyle semavi olusu ve kendilerinin de vahye muhatap
olmalar1 hasebiyle dogal olarak Miisliimanlarla aralarinda bir bag ve yakinlik
olugmaktadir.

Diger taraftan, Kur’an, Ehl-i Kitapla Miisrikleri bir tutmaz kitap ehlini
Miisriklere karsi savunmaktadir. Muhtelif ayetlerinde Miisriklere hitaben;
bilmedikleri konular1 kitap ehline sormalarint dnermesi hem kitap ehlinin dogru
bilgilere sahip olduklarini hem de onlardan istiin olduklarint acik bir sekilde
gostermektedir. Bir diger husus Kur’an Kerim Ehl-i Kitab’a hukuki yonden de
¢ok onemli ayricaliklar tanimigtir. Bunlardan en 6nemli ve dikkat c¢ekenleri;
Miislimanlarin  kitap ehli kadinlarla evlenmesine ve onlarm kestiklerini
yemesine izin vermesidir.

Kur’an, bir kisim ayetlerinde Ehl-i Kitab’in olumlu ve miispet 6zelliklerinden
s06z ederken bircok ayetinde ise onlarin olumsuz ve menfi yonlerine deginir.
Ancak Kur’an’in genelinde Ehl-i Kitab’a yonelik elestirin daha hakim oldugu net
bir sekilde goriilmektedir.

Kur’an, Misliimanlara kitap ehli ile dostluk kurma hususunda uyarmakla
birlikte onlara iyilik ve hos gérii ile yaklasmay1 tavsiye etmektedir. Islam tarihi,
ayni cat1 altinda yasayan kitap ehline karsi Miisliimanlarin olumlu yaklagimlar
ile doludur. Sonug¢ olarak Kur’an, bir taraftan Miislimanlara, kitap ehlinin
Miisriklerden ve semavi kitaba mensup olmayanlardan dstiin olduklarimi diger
taraftan ise onlarin miispet ve menfi davranislarini aktarmakta ve ona gore
pozisyon belirlemelerini istemektedir. Bunu yani sira onlardan zarar gelmedikge
Miisliimanlar gibi haklarinin korunmasini emretmistir.

% Muhammed Hamidullah, el-Vesd ‘iku’s-Siydsiyye, Daru’l-Nefiis, Beyrut, 1987, s. 58-60.

8 Jhsan Siireyya Sirma, Miisliimanlarin Tarihi, c. 2, s. 119; Remzi Kaya “Ehl-i Kitap” Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 1994, c. x, s. 518; Ehl-i Kitap ile ilgili genis bilgi icin bkz.
Remzi Kaya, Kur’dn’d Gore Ehl-i Kitap ve Islam, Yagmur Yaymlary, Istanbul, 2016,
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AN EVALUATION ON THE REFLECTIONS OF THE RELATIONSHIP
BETWEEN POLITICS AND ULAMA IN SOCIAL LIFE DURING THE
ESTABLISHMENT PERIOD OF ‘ABBASID

ABSTRACT

The ‘Abbasid who rejected the religious legitimacy of the Umayyad
administration swore allegiance on the principle of “obeying the Kitab of
‘Allah and the Sunnah of the Prophet and consenting to the Ahl al-Bayt”
during the invitation process. This discourse quickly increased the
number of supporters due to the devotion to the Prophet’s family and
longing for a fair administration among the people. At the end of the
invitation process which was conducted systematically, the ‘Abbasid
revolution ended up a victory as a result of the struggle of various groups
opposed to the Umayyad administration together. With this revolution,
about a century of Umayyad dominance came to an end and the rule
passed to the ‘Abbasid.

After the rule was taken possession, people’s voluntary obedience
played a primary role in ensuring the continuity of the rule. Thus one of
the most important factors in shaping the policies during the
establishment process of the ‘Abbasid was the construction of a structure
that could unite groups in a common ground that came together with
many different demands and goals during the revolution. The ‘Abbasid
caliphs, who desired to provide the construction of such a structure and
to establish a legitimacy basis for their political activities, wanted to
cooperate with the ulama and to gain the support of the ulama due to
their influence in the society, their scientific accumulations and their
effects on the development of events. Hence, ulama have assumed a wide
variety of important roles in the political, social and cultural field with its
characteristic of directing over Islamic society. However, the politics of
the caliphs, which they followed for the legitimacy and continuity of their



administrations had both positive and negative consequences for the
ulama. In this study, how the politics followed by the ‘Abbasid caliphs of
the foundation period shaped their relations with the ulamd and their
manifestations on society will be evaluated.

Keywords: ‘Abbasid, ‘Ulama, Politics, Religion, Legitimacy, Society

Giris

Hz. Peygamber’in amcasi Abbads b. Abdiilmuttalib’in torunlarindan
Muhammed b. Ali'nin (v.125/742-43) liderliginde alt yapisi hazirlanan ve
otuz iki yil boyunca sistemli bir sekilde yiiriitillen davet faaliyetlerinin
neticesinde Abbasi ihtilali zaferle sonuc¢lanmis ve Emevi Devleti'nin
hakimiyeti son bulmustur.!

Abbasiler'den 6nce Emeviler’e kars: bir¢ok isyan girisimi gerceklesmis
fakat basari elde edilememistir. Bu ihtilali zafere tasiyan ise Muhammed b.
Ali'nin 6nceki tesebbiisleri iyi tahlil ederek maglubiyetin sebeplerini tespit
etmesi ve hareketi aksatacak durumlar i¢in 6nceden gerekli 6nlemleri
almasidir. Yasadifl donemin sosyo-kiiltiirel yapisindaki kabile ve soya
verilen degerin farkinda olan Muhammed b. Ali, Hasimogullar’'nin
Peygamber ailesi olmasi miinasebetiyle toplum {izerindeki itibar ve
etkisinin bilincinde olarak hareketi, “er-Rizd min al-i Muhammed” yani
“Peygamber ailesinden kimden razi olunursa” seklinde formiillestirmistir.2
Boylece daveti hem Ali hem de Abbasogullari’ni igine alan Hasimogullar:
adina yaparak boéliinmeleri engellemeyi ve daha genis katilimh bir destek
saglamay1 basarmistir. Harekete destegi artiran 6nemli diger bir adim ise
Emeviler'in yonetimi zorla ele gecirerek hilafeti miilke doéniistiirmeleri
nedeniyle yonetimlerinin mesru olmadigi, halifelerin dini prensiplerden
uzak eglence ve zevk odakli bir hayat siirmeleri, sadece kendi taraftarlarinin
menfaatlerini gézetmeleri, Arap olmayan Misliimanlar'a (mevali) karsi
iktisadi ve sosyal agidan ayrimci, haksiz uygulamalarda bulunmalar gibi
hususlar1 propagandalarinda siirekli vurgulayarak Emevi dismanhigini
koriiklemeleridir.3 Davet siirecinde dailer, Emeviler'den cesitli sebeplerle
memnun olmayan gruplara, mevcut ydnetimin zalimligini anlatmis ve
hilafete “Peygamber Ailesinin” onlardan daha layik oldugunu séylemistir.

Y Ebii Ca fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu r-rusil ve l-muliik, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim (Kahire: Ddru’l-Ma ‘arif,1964), 6/562; Izziiddin Ali b. Ebi’l-Kerem Ibnii’l-Esir, el-Kdamil
fi't-tarih, ngr. Muhammed Yisuf ed-Dekkak (Beyrut: Dadru’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1987), 4/322-323;
Abdiilaziz ed-Diiri, el-Asru’l-Abbdsi l-evvel (Beyrut: Daru’t-Tali ‘a, 1997), 22.

2 Nahide Bozkurt, Olusum Siirecinde Abbdst Ihtilali (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 24-34.

3 Ahbariid-devleti’l-Abbdsiyye ve fihi ahbdrii’l-Abbds ve veledihi, thk. Abdiilaziz ed-Diiri-
Abdiilcebbar el-Muttalibi (Beyrut: Ddru't-Tali‘a, 1971), 200; Nahide Bozkurt, Abbasiler,
(Istanbul: Isam Yaywnlari, 2014), 30.
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Davetin her asamasinda ve detaylarinda dine uygun bir yoéntem
izlendiginin 6zellikle 6n plana ¢ikartildigini gérmek miimkiindiir. Mesela,
hareketin yiirttiilebilmesi icin on iki nakip ve yetmis davetci secilmistir.
Secimi gergeklestiren kisi konusmasinda Hz. Peygamber’e Akabe’de yetmis
kisinin katildigin1 ve bunlardan on ikisinin nakib secildigini zikredip “Miisa,
tayin ettigimiz stirede milletinden yetmis kisi secti...” * ve “And olsun ki Allah
Israilogullar’'ndan séz almist.. Onlardan on iki nakib génderdik...” 5 ayetlerini
okuyarak bu faaliyeti Kur'dn ve Siinnet'ten getirdigi o6rneklerle
desteklemistir.6 Yine Ebli Mislim (v.137/755) de gerek halka olan
hitaplarinda gerek Emevi valileriyle olan yazismalarinda Kur’an’dan cesitli
ayetlere yer vermistir.” Boylece faaliyetlerini dine dayandirarak Kur’an ve
Stinnet merkezli bir siyaset izleyeceklerini ifade etmek istemislerdir. Ebi
Miislim’in Merv'de, “Alldh’in Kitdb'ina ve Rasilii’niin Siinnet’ine uymak,
Rastilullah’in Ehl-i Beyt'ine razi olmak” iizere halktan alinan biat da aym
sekilde, elde edilecek zaferin ardindan vaad edilen yonetim anlayisinin ve
takip edilecek dini politikanin ¢izgisini gostermesi acisindan 6nem
tasimaktadir.®

Emevl maglubiyetinin ardindan, baska bir yoénetimi yikarak hakimiyeti
ele geciren her iktidarda oldugu gibi Abbasi Devleti’'nin kurulus siirecinde
hilafete gegcen Ebu’l-Abbas (v.136/754) ve Ebia Ca'fer'i (v.158/775)
bekleyen en 6nemli sorunlardan biri, halk karsisinda mesriiyetlerinin
ispatlanmasi, halkin itaat ve giiveninin kazanilmasidir. Nitekim her iki halife
de yonetimleri boyunca hem muhalifleri ile miicadele etmis hem de
idarelerinin devamlilifini saglamak adina megriiiyet kaynaklarini izah
etmek zorunda kalmistir. Bunun igin ¢esitli argiimanlar1 6ne siiren
Abbasogullari, halkin dini duygularina hitap etmek i¢cin hutbelerindeki
soylemlerini ve topluma yansiyan davranislarini dini motiflerle siislemistir.
Abbasiler’'in halk nazarinda mesriiyetlerini kazanip itaati saglamak i¢in
izledikleri siyaset, yine halk nazarinda 6énemli bir konuma sahip olan ulema
ile aralarinda iligki ve etkilesimi kendileri icin zorunlu kilmistir. Bu tebligde,
Ebu’l-Abbas ve Ebli Ca’fer’in hilafet donemlerinde iliskiyi doguran sebepleri,
iliskinin seyrini etkileyen baslica dinamikleri ve topluma olan yansimalarim
tarihsel bir bakis agisiyla degerlendirmeye ¢alisacagim.

“el-A’raf 7/155.

S el-Maide 5/12.

8 Ahbariid-devieti’l-Abbasiyye, 213-216; Nahide Bozkurt, “Sosyal Kokleri ve Sonuglariyla Abbdsi
[htilali”, Islam Tarihi ve Medeniyeti Abbdsiler I, ed. Nahide Bozkurt & Mustafa Demirci ([vtanbul:
Siyer Yaymlari, 2018), 5/30.

" Ahbariid-devleti’l-Abbdsiyye, 303-304, 316.

8 Taberi, Tarih, 7/380; Bozkurt, “Sosyal Kékleri ve Sonuglariyla Abbast Ihtilali”, 34.
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1. Abbasiler’in izledigi Siyaset ve Ulema

14 Rebiiilevvel 132/31 Ekim 749 tarihinde Ebu’l-Abbas’in Kiife’de halife
olarak ilanin ardindan Abbasi Devleti resmen kurulmustur.® ilk Abbasi
halifesi Ebu’l-Abbas’in hilafeti, kurulusun ve hakimiyetin tam olarak
gerceklestirilme cabalarinin devam ettigi bir dénem olarak tanimlanabilir.
Hilafette bulundugu siirecte isyanlarin bastirilmasi, otoritenin saglanmasi,
hanedana mahsus yeni bir baskentin (Bagdat) insast ve devletin
kurumsallasmasi1 yoniindeki ¢abalar1 dolayisiyla ikinci Abbasi halifesi Eb
Ca'fer ise devletin gergek kurucusu olarak degerlendirilmistir. Her iki halife
doneminde, halka karsi mesriiyetin ispati icin gelistirilen argimanlar ve
destek arayisi, muhalif unsurlarin tasfiyesi ve Aliogullar’'na karsi takinilan
tavir, ulemanin yeni yonetime Kkarsi durusunu sekillendiren baslica
hususlardir.

1.1. Mesriiyeti ispat Cabasi

Ebu’l-Abbas ve Ebli Ca’fer’in siyasetinde, muhalif unsurlara karsi verilen
miicadele ve mesriiyetlerini ispat ¢abasi etkili olmustur. Ebu’l-Abbas’in
halka yaptig ilk konusmasinda bu etkinin yapacag sekillendirmenin izlerini
gormek miimkiindiir. Ebu’l-Abbas’in biat aldig1 Kife mescidinde halka
yaptigt  konusmasinda, Hz. Peygamber’in nesebinden olmalan
miinasebetiyle hilafete daha layik olduklarini, zikrettigi ayetlerlel?
destekleyerek mesriiyetini Kur'dn’a dayandirmaya ¢alismistir. Ardindan
Emeviler'in yaptigi haksizliklar1 siralayarak Allah’in, kendileri vasitasiyla
onlardan intikam aldigini, haklari olan hilafetin kendilerine geri verildigini,
basarilarinin ancak Allah’in yardimiyla oldugunu séyleyerek iktidarinin
megsriiyetini din ile temellendirmek istemistir.!? Bu dénemde mesriiyeti
ispat ve halkin giivenini kazanmak i¢in atilan bir diger adim, ulemanin
destegini saglama g¢abalaridir. Tabi dncelikle ulemadan kastin ne oldugu ve
ulemanin yonetim karsisindaki konumunun izahi uygun olacaktir.

Abbasi devletinin ilk asrinda ulemd, diger siniflara goére karmasik ve
belirsiz bir gériinlime sahiptir. Bu siiregte ulem3, kurumsal bir ¢at1 altinda
incelenebilen ve gorev siirlari tam olarak tespit edilmis tek bir sinif halinde
degildir. Fakat siyasi, sosyal ve kiiltiirel hayatta ¢esitli roller iistlendigi

® Taberi, Tarih, 7/424-426; Ibnii’I-Esir, el-Kamil, 5/63, 65-66.

0 “Ey Ehl-i Beyt! Siiphesiz Allah sizden pisligi giderip sizi tertemiz yapmak istiyor.” el-Ahzdb 33/33.
“De ki, sizden buna karsilik bir iicret istemiyorum ancak akrabalik sevgisini istiyorum.” es-Sird
42/23. “Ve yakin akrabim uyar.” es-Suard 26/214. “Allah’in beldelerin halkindan Rasiilii’'ne
verdigi ganimet Allah’in, Rasulii 'niin, akrabalarinin ve yetimlerindir.” Hagr, 59/7. “Biliniz ki, ga-
nimet olarak aldiginiz seylerin beste biri Allah in, Rasuliiniin, akrabalarinin ve yetimlerindir.” el-
Enfal, 8/41.

Y Taberi, Térih, 7/425-426; Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 5/65-66.
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goriilen ulema, namaz kildiran bir imam, ders halkalarinda bir 6gretmen,
hiikiim veren bir kadi, halifelerin hususi danismani ve hatta biirokrat olarak
karsimiza ¢ikabilmektedir. iktisadi yonden de mesguliyetleri, ticaret, zanaat,
toprak sahibi olup onu isletme ve vazife karsiliginda maas alma vb. seklinde
cesitlilik gostermesi nedeniyle sinirlarinin net olarak ¢izilebilecegi bir
kategori olusturmak da pek mimkiin degildir. Ulema’y1 tanimlama
konusunda karsi karsiya kalinan bu durumu Humphreys, “Onlarin ne
olmadiklarini séylemek daha kolaydir; ciinkii onlar ne toplumsal-ekonomik
sinif, ne konumu tam olarak belirlenmis bir grup, ne soya dayali bir kast, ne
bir hukuki-siyasi topluluk ve ne de bir meslektir.” seklinde ifade etmistir.12
Bununla birlikte ulema, faaliyetleri ve toplum iizerindeki tesir giiciiyle islam
kiltiir ve medeniyetinin sekillenmesinde Kkilit bir rol {istlenmis ve olaylarin
gelisimindeKki tesiri miinasebetiyle her donemde merak uyandirmistir.

Ulema giicling, din hakkinda sahip oldugu ilmi birikimiyle bizzat dinden
almaktadir. “Alimler Peygamberler’in vdrisleridir.” hadisinde de ifade edildigi
lizere Islam’da alim ¢ok 6zel bir konuma sahiptir. Nitekim, Islam
toplumunda ser’! olana dair s6z s6yleme yetkinligine sahip olmasi nedeniyle
ulem3, tabiati geregi sinirlarinin tam olarak ¢izilmesinin ¢ok da miimkiin
olmadig1 siyaset-seriat iliskisi icerisinde zaruri bir sekilde yer almistir.
Yoneticilerin izledigi siyaset, seriat prensiplerine uygun olarak icra
edilmediginde din adina tenkit ve muhalefete maruz kalmis ve bu durum
seriatin  bir c¢esit temsilcisi konumundaki ulemay1 ilgilendirmesi
miinasebetiyle onlarin yoneticilerle olan iliskilerine tesir etmistir.

Dinin, inananlarina bir diinya bakisi sundugu ve bu ¢ercevede onlarin
giindelik yasantilar1 ve kararlar1 tizerinde 6nemli bir etkiye sahip oldugu
bilinen bir vakiadir. Abbasogullar1 da halkin dini duygularina hitap etmek
icin hutbelerindeki séylemlerini ve topluma yansiyan davranislarini dini
motiflerle siislemistir.13 Abbasiler’in, halkin itaatini saglamak i¢in izledikleri
siyaset, ser’'l konulardaki yetkinlikleri sebebiyle halk nazarinda énemli bir
konuma sahip olan ulema ile aralarinda iliski ve etkilesimi kendileri i¢in
zorunlu kilmistir. Ciinkii ulemdnin destegini kazanmak, bir sekilde
hilafetlerinin mesriiyetinin tasdiki ve halkin da giivenini kazanmak
anlamina gelmektedir. Nitekim bu amaca matuf olarak Abbasi halifeleri
ulemayr himaye edip onlara deger vermis, sohbetlerinde bulundurarak
kendileriyle istisarelerde bulunmus, ilmi faaliyetlerini desteklemis ve

12 Stephen Humphreys, Islam Tarih Metodolojisi Bir Sosyal Tarih, ¢ev. Murtaza Bedir & Fuat Aydin
(Istanbul: Litera Yayncilik, 2004),. 233. ] )
13 Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, ¢cev. Salih Tug, (Istanbul: M.U. I[FAV, 2011), 394.
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ihtiyac duydugu cesitli konumlarda gorevlendirmek suretiyle onlardan
istifade etmistir.

ik halife Ebu’l-Abbas’in Kife’de alimleri toplayarak yaptigi konusma,
Abbasiler’in ulemaya olan bakis a¢isin1 géstermesi ve destek cagrisi iceren
mesajl yoniiyle 6nem arz etmektedir. EbG Y@suf'un (v.182/798) aktardigi
konusmada Ebu’l-Abbas, “Bu is (hildfet), Peygamberiniz’in Ehl-i Beyt'ine
gecti. Bu size Allahin bir liitfudur ve hak yerini buldu. Sizler, ey Ulemad
ztimresi! Bu konuda yardim etmeye en layik olanlarsiniz. Arzu ettiginiz kadar
size Allah’in malindan ihsdn, ikrdm ve ziydfet var. Oyleyse halifenize biat
ediniz, ahirette bu, sizin icin emniyete kavusmaya vesile olur ve imaminizin
yaninda sizin i¢in bir hiiccet tegkil eder. Allah’in huzuruna, halifeye biat
etmeksizin imamsiz oldugunuz halde ¢itkmaymin. Aksi halde hiiccetsiz
kalanlardan olursunuz. Siz, Mii'minlerin Emiri'ne gercekleri séylemekten
cekiniyoruz demeyin!” 14 seklinde hitap ederek hilafetin kendilerinin hakki
oldugunu ve bu hakkin teslim edildigini soyleyip ulemaya da ihsan ve ikram
edilecegini vurgulamistir.

1.2. Muhalif Kisi ve Gruplarin Tasfiyesi

Abbasiler yonetimi ele gecirdikten sonra kendilerine muhalif olan,
hakimiyetlerinin siirekliligine zarar veren ve otoritelerini sarsan her tiirli
kisi ve gruba karsi siddetli bir tasfiye politikasi takip etmistir. Bunlarin
basinda ise gec¢miste yasananlar nedeniyle 6fke dolu olduklari ve biat
etseler bile ileriye doniik bir hilafet taleplerinin olabilecegi ihtimalini
diistindiikleri Emevi hanedanina mensup kisiler gelmektedir.

Kiife’de halka olan hitabinda Emeviler’e kars1 6fkesinin ¢ok gii¢lii oldugu
hissedilen Ebu’l-Abbas, Mervan b. Muhammed'’in (v.132/750) basi kendisine
getirildiginde, intikamlar1 alindig1 i¢in Allah’a hamd etmis ve “Sayet benim
kanimi i¢selerdi, onlarin susuzlugu kanmazdi, onlarin kanlari da benim éfkemi
dindirmedi.”'5 soziiyle onlara karsi duydugu intikam hissini ifade etmistir.
Yine hanedan mensuplarindan gorevlendirilen Hicaz’da Davud b. Ali
(v.133/750),16 Basra’da Sileyman b. Ali,)? ve Sam’da Abdullah b. Ali
(v.147/764), Hasimogullar1 adina Emeviler’e karsi siddetli bir intikam
siyaseti izlemis ve Umeyye ogullarindan yakalananlara eman verilmis olsa
bile onlar1 6ldiirmiislerdir. Bunun en bariz 6rnegi ise Emeviler’'in Irak valisi

Y Ebii Abdullah Hiiseyin b. Ali es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbihi, (Beyrut: Alemii I-Kiitiib,
1985), 28.
'® [bnii 'I-Esir, el-Kamil, 5/75
% Ahmed b. Ebi Ya’kib b. Cafer el-Ya’kibi, Tdarihu'l-Ya kibi, (Beyrit, 1992) 2/351-352; Ibnii’l-
Esir, el-Kamil, 5/89.
Y7 [bnii’I-Esir, el-Kdmil, 5/78.
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ibn Hiibeyre’dir (v.133/750).18 Hatta bu siirecte bazi Emevi halifelerinin
mezarlarinin agilarak cesetlerinin kirbaclatildigi ve yakildigi!® seklindeki
bilgilere de rivayetlerde rastlamak mimkiindiir.

Abbasl davet siirecinde 6nemli bir yere sahip olup hizmetleri sebebiyle
Vezir-i Al-i Muhammed unvani verilen Ebii Seleme el-Hallal'm (v.132/750),
Abbasogullarn Kife'ye geldiginde halifelik ilani icin erken gerekgesiyle bir
siire onlar1 saklamasi, kendisinin iktidar i¢in tehdit olarak goriilmesine
neden olmustur. Eb(i Seleme’nin bu tavrinin arka planinda, hilafeti
Aliogullar’'ndan birine devretme arzusunun oldugu ve bunun i¢in Ca’fer es-
Sadik (v.148/765), Abdullah b. Hasan (v.145/762) ve Omer b. Zeyne'l-
Abidin’e mektup gonderme tesebbiisiinde bulundugu rivayet edilmistir.
Hakkinda olusan bu siiphe onun Ebu’l-Abbas tarafindan dldiiriilme emrinin
verilmesiyle son bulmustur.2°

Emir-i Ali Muhammed unvanmi verilen ve Abbasi ihtilalinin basarili
olmasinda en biiyiik paya sahip olan Ebl Miislim el-Horasani de benzer bir
sonla karsilasmistir. Baslangictan itibaren Abbasiler'e bagh olan Ebi
Miislim’in kisisel vasiflar1 ve devletin kurulusunda sahip oldugu rol, Abbasi
halifeleriyle arasinda bir rekabetin ve itimatsizligin dogmasina yol agmistir.
Ebt Cafer, bir giin kardesi Ebu’l-Abbas’a, istedigi gibi hareket etmesi ve halk
iizerindeki tesiri sebebiyle “Sayet Ebu Miislim’i éldiirmeyip birakirsan sen
halife degilsin ve senin emrinin bir hiikmii yoktur.” seklinde bir uyarida
bulunmustur.2! Fakat Ebu’l-Abbas onun giiclinden c¢ekinmesi ve devletin
siyasi kosullarinin heniiz miisait olmamasi nedeniyle bdyle bir ise cesaret
edememistir. Eb(i Ca’fer ise hilafete gectiginde EbG Miislim eliyle 6nce
Sam’da isyan eden amcasi Abdullah b. Ali'nin muhalefetine son vermis
ardindan da Eb( Mislim’i o6ldiirterek?? ileriye doniik muhtemel bir
muhalefet ve isyanin dniine gecmek istemistir.

Halifelerin iktidarlar i¢in tehdit olarak gordiikleri kisi ve gruplara karsi
izledikleri tasfiye politikas1 ve bu sebeple yiirittiikleri faaliyetler, siirec¢
icerisinde halk ve ulema nazarinda yonetimlerine dair olumsuz bir bakis
acisinin gelismesinde etkili olmustur. Abbasiler'in yonetime ge¢mesinin
ardindan farkli beklentilere sahip olan gruplar, taleplerine Kkarsilik

8 Taberi, Tarih, 7/450-457; Ibnii’I-Esir, el-Kdamil, 5/82-85.

® Ya kitbi, Tarih, 2/355-357; Ibnii’I-Esir, el-Kamil, 5/77-18.

2 ya'kabi, Tarih, 2/345, 349-350; Ebii Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-
Imdme ve 's-siydse (Beyrut: Ddru 'l—Kﬁtﬁbi’l—jlmiyye, 1997), 1-2/293, 295; Taberi, Tarih, 7/449-
450; Ibnii’I-Esir, el-Kamil, 5/81.

2 Taberi, Tarih, 7/ 450; Ibnii’I-Esir, el-Kamil, 5/82.

22 Taberi, Tarih, 7/474-479; Ibnii’l-Esir, el-Kdamil, 5/102-105, 110.
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bulamamalar1 ve izlenen siyasetten duyduklar1 rahatsizlik nedeniyle farkl
bolge ve zamanlarda ¢esitli isyan hareketleri gergeklestirmistir.

Emeviler’e kars1 izlenen siddete dayali siyaset nedeniyle Abbasiler’e ilk
tepki Cezire ve Suriye bolgesindeki halktan gelmistir. Ebi Muhammed es-
Sifyani'yi hilafete aday gostererek Ebu’l-Verd b. Kevser’in liderliginde
ayaklanan grubun isyani, 133/751 yilinda Abdullah b. Ali tarafindan
bastirilmistir.23

Yine Horasan bolgesinde de beklentilerine karsilik bulamayan kesimler
EbG Mislim’in oldirilisini gerekce kilarak pes pese ayaklanmalar
gerceklestirmistir. ilk ayaklanma h.137/754-55 yilinda Sunbaz tarafindan
gerceklestirilmis ve ardindan Cevher b. Merrar (138/756) ve gulat olarak
isimlendirilen Ravendiler (141/758) isyan etmistir.24

1.2. Aliogullarr’na Karsi izlenen Siyaset

Abbasogullar1 ihtilal siirecinde daveti, Aliogullar’ni da igine alan
Hasimogullar1 adina yaparak daha fazla destek saglamay1 basarmis fakat
zafer kazanildiktan sonra onlar1 yok sayan bir siyaset izlemis ve
Aliogullar’'na devlet biinyesinde idari bir vazife vermemistir. Bu tutum,
ilerleyen siirecte Aliogullari’'nin hilafet talebiyle harekete gegmesine zemin
hazirlamistir. Fakat Abbasogullari, Aliogullar’'ndan gelebilecek hilafet
talebine yonelik hem sdylem hem de faaliyetleriyle ¢esitli tedbirler almay1
ihmal etmemistir.

Hilafete gectiginde Aliogullari taraftari olarak bilinen Kiife’de, halka olan
hitabinda Ebu’l-Abbas, hilafete hak sahibi olmalarin1 Ehl-i Beyt'ten
olmalarina dayandirmis ve konusmasini, Kifeliler’e olan sevgisi ve onlarin
da kendilerine olan sadakatini vurgulayarak bitirmistir. Ardindan minbere
cikan David b. Ali de konusmasinda, “Rastilullah’tan sonra minberlerine
Mii'minlerin Emiri Ali b. Ebi Talib ve -eliyle Ebu’l-Abbds’t isaret ederek-
Mii'minlerin Emiri Abdullah b. Muhammed’'den bagkasinin ¢ikmadigini,
hildfetin de kendileri ile bagslaylp yine kendileri ile nihayete erecegini”
soyleyerek bir ¢esit itaat zorunlulugu hatirlatmasinda bulunmustur. 25 Ebu’l-
Abbas’'in hilafet doneminde Aliogullar ile iliskilerde Emeviler'in aksine
stikiinet hakimdi. Bu durum onun Kkisilik 6zellikleriyle agiklanmaya ¢alisilsa
da asil nedenin, devletin otoritesinin heniiz tam olarak saglanamamasi
oldugu gorilmektedir.26 Bununla birlikte Abdullah b. Hasan’'in ogullar

% Ya kibi, Tdrih, 2/354-355.

 Taberi, Tdrih, 7/495, 497, 505-508; Ibnii’l-Esir, el-Kdamil, 5/113-114, 116, 129-130.

% Taberi, Tdrih, 7/425-426, 428; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 5/65-66.

% Mehmet Bahaiiddin Varol, Hilafet Meselesinde Ehli Beyt Nesli, (Konya: Yediveren Kitap, 2004),
104.

107



Muhammed (v.14 Ramazan 145/6 Aralik 762) ve Ibrahim’in (v.25 Zilkade
145/14 Subat 763) biat etmeyip gizlenmeleri, Ebu’l-Abbas’t rahatsiz etmis
ve zaman zaman bu konuda Abdullah b. Hasan’a ciddi uyarilarda
bulunmustur. Ayni zamanda ona comert bir sekilde ihsanda bulundugu da
g6z oniine alinirsa genel anlamda 1liml bir tavir sergiledigi sdylenebilir.2”

Ebl Ca’fer hilafete gectiginde, devletin istikrarimi saglamak icin muhalif
farkli giiclerin c¢ikardigi ayaklanmalarla mesgul olurken Muhammed b.
Abdullah ve kardesi ibrahim gizlenerek yiiriittiikleri faaliyetlerine devam
etmistir. Kendisine biat etmeyen iki kardesin faaliyetlerine dair duyumlar
alan Ebi Ca'fer, onlar1 yakalamak i¢in bir¢ok yola basvurmus, Aliogullar1 ve
bilhassa da Hasanogullari’'na karsi sert bir politika izlemistir. Hilafet
talebiyle kendisine muhalefet edenlerin yani sira onlara ulasmak icin
digerleri de bu zuliim ve siddetten nasibini almistir.28

Muhammed b. Abdullah h.145 yilinda ortaya c¢ikarak beraberinde
toplanan kalabalikla birlikte Medine'ye girdi ve Vali Riyah b. Osman ile
Abbasi taraftarlarin1 hapsetti. Haber ulastiginda Mansir, Medine’ye isa b.
Musa ve beraberinde biiyiik bir ordu gonderdi. Savas, Muhammed b.
Abdullah’in 6ldiiriilmesi ve Isd b. Mlisd'nin sehre girmesiyle sona erdi.2?
Kardesi ibrahim de Ramazan’in ilk giinii Basra’da harekete gecti. Vasit'a
kadar ilerleyen Ibrahim de Ebii Ca’fer’in génderdigi ordu karsisinda maglup
olarak o6ldirilmiistiir.30 isa b. Misa, Muhammed b. Abdullah’in
6ldiirilmesinin ardindan Hasanogullar1 ve isyana katilmadig1 halde Ca'fer
es-Sadik'in mallarina da el koymustur. Nitekim Medine’ye geldiginde
Halife’'nin huzuruna ¢ikan Ca’fer es-Sadik arazisinin akibetini sorup geri
verilmesini talep ettiginde ona “Mehdiniz maliniza el koydu” seklinde cevap
vermistir.3!

2. Abbasiler’'in Yonetim Anlayisi Karsisinda Ulemanin Tavri

Abbasi kurulus stirecinde ulema ile ilk iki halife arasindaki iligkiler,
kendileriyle bir konu hakkinda istisare yapilmasi, fetva sorulmasi, ihtiyag
duyulan ¢esitli konumlarda gérevlendirilmeleri, kitap yazdirilmasi ve hediye
verilmesi gibi miispet bir sekilde gerceklestigi gibi sorgulama ve cesitli
cezalarin verilmesi gibi menfi sekilde de gerceklesmistir. Bu iliskilerde
genellikle muhatap halife olmakla birlikte valilerin de dahil oldugu hadiseler

" Ebu’l-Abbds Ahmed b. Yahyd el-Beldziiri, Ensdbii’l-esrdf, ngr. Siiheyl Zekkdr & Riydd ez-ZiriKli
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 3/308-309.

*® Ya kibi, Tarih, 2/369-370.

2 Ya'kabi, Tarih, 2/376-379; Ibnii’l-Esir, el-Kdamil, 5/147. Ayrintili bilgi igin bk. Cem Zorlu,
Abbasilere Yonelik Dini ve Sivasi Isyanlar, (Ankara: Ankara Okulu Yaywmlari, 2001), 218-262.

% Taberi, Tarih, 7/647; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 5/171-174.

8! Taberi, Tarih, 7/579, 603; Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 5/156-157, 163.
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rivayetlerde yer almistir. Nitekim bu béliimde, 6zellikle toplum tizerinde
tesir giiciine sahip ileri gelen alimlerin ilk iki halife ile iliskilerini yansitan
ornekler iizerinden, takdir ve tenkit edilen ydnler, iligkilerin seyri ve
olaylarin hem ulemad hem de halifeler icin dogurdugu sonuglar tespit
edilecektir.

Emevi yonetiminin zulme dayali bir otorite kurmasi, Araplari dnceleyen
bir siyaset izlemesi ve Islami prensipleri dikkate almamasi gibi gerekgelerle
basta mevali olmak tizere halkin destegiyle Emevi hanedaninin hakimiyeti
son bulmustur. Hz. Peygamber’in nesebinden olmalarini vurgulayip dini
prensipler cercevesinde bir yonetim sergileyecekleri vaadi ile gelen
Abbasiler, halk ve ulemada adalet, hosgorii ve haklarin teslim edildigi bir
yonetim beklentisi olusturmustur. Nitekim Emevi zulmii nedeniyle32
ulemadan gizlenen ve hicret eden bircok kisi ortaya ¢ikip yasadiklar
sehirlere geri donmiistr.

Halife Ebu’l-Abbas yonetiminde ulemdya karsi miispet bir yaklasim
sergilemistir. Nitekim O, Kife’de yaptigi konusmasinda desteklerini talep
ederek ulemay1 kendisine biata davet etmis, onlara ihsan ve ikram vaadinde
bulunmustur. Ulema ise kendi adlarina konusmasi i¢in aralarindan Ebi
Hanife'yi (v.150/767) se¢mistir. Eb(i Hanife'nin, “Nebisi’nin (sav) akrabasina
bu hakkr ulastiran Allah’a hamd olsun. Zdlimlerin zulmiinii bizden kaldirdl.
Dilimizle hakki acikg¢a séyleyebiliyoruz. Allah’in emri lizerine sana biat ettik ve
sana verdigimiz bu ahdi kiyamete kadar tutacagiz. Allah bu isi Nebisi'nin
akrabasindan hi¢c ayirmasin.” seklindeki cevabi iizerine Ebu’l-Abbas
sevinmis ve Kiife ulemasinin biatin1 kabul etmistir. Eb(i Hanife'ye de ulema
adina durumu bdyle giizel ifade eden Kkisilerin konusmasi1 gerektigini ve
ulemanin kendisini se¢mekle ¢ok dogru yaptigini séylemis ve oOvgilide
bulunmustur.33 Nitekim rivayetlerde, Eb(i Hanife’nin Ebu’l-Abbas’a kars1 bir
elestirisi ya da olumsuz bir davranisi da tespit edilmemistir.

Ebu’l-Abbas doneminde ismi 6ne c¢ikan bir diger alim de Haccac b.
Ertat'tir (v.145/762). Rivayetlerde Halife ile yakin bir iliskisi oldugu
anlasilan Haccac bu dénemde Basra kadilig1 gorevini yerine getirmigtir.34
Ebu’l-Abbas, Vasit'taki kusatmay: basariyla tamamlayan kardesi Eba Ca’fer’i
bazi gorevlerin verilmesi ve miizakeresi i¢cin Horasan’a EbG Miislim’in
yanina gondermistir. Bu yolculukta kendisine eslik eden ve komutanlardan
olusan 33 kisilik grupta fakih Haccac b. Ertat da yer almistir. Bu ziyarette

2 Emeviler’in zulmii i¢in bk. Mustafa Ozkan, Emeviler Déneminde Iktidar-Ulema Iligkisi, (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 136-227.

% Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife, 28-29.

% Ebii Amr Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, thk. Siiheyl Zekkdr (Beyrut, 1993), 335; Ebu
Bekir Muhammed b. Halef b. Hayydn Veki*, Ahbédru’l-kuddt, (Beyriit: Alemii I-Kiitiib), 2/50.
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Eb{ Miislim’in tavirlarindan rahatsiz olan Ebli Ca’fer dondiigiinde Halife'yi,
onu ortadan kaldirmasi konusunda ikaz etmistir. Ebl Miislim’in
taraftarlarindan ¢ekinen Halife, kardesine bu disiincesini gizli tutmasini
soylemistir. Fakat bu konuyu Haccac b. Ertat ile istisare etmis ve ona Eb(
Miislim hakkindaki kanaatini sormustur. Haccac b. Ertat ise “Ey Mii’'minlerin
Emiri! Allahu Tedla kitabinda ‘Sayet yer ile gékte Allah’tan bagka ildhlar
olsaydi, bunlarin ikisi de muhakkak fesada ugrar, yok olurdu.’ 35 buyuruyor”
cevabini vermistir. Bu cevap karsisinda Halife, Hacciac’a kendisinin ne
istedigini anladigini sdyleyerek memnuniyetini ifade etmistir.3¢ Halife’nin
kardesini ozellikle ikaz ettigi bir konuda Haccac'in fikrini almasi, ona
duydugu giivenin bir gostergesidir.

Ebu’l-Abbas doneminde ulemadan bazilar1 kadilik ve mezalim vazifesini
yerine getirerek devlet blinyesinde gorev almistir. Asagidaki tabloda gorev
aldigi tespit edilebilen alimler ve gorev yerleri belirtilmistir. Bes yila yakin
bir siire hilafet gorevini yiiriiten Ebu’l-Abbas, ulema ile iyi iliskiler kurmaya
calismis ve rivayetlerde herhangi bir dlimle yasadigi, topluma yansiyan
herhangi bir ¢atisma ya da olumsuz bir tavra rastlanmamaistir.

% Enbiyd 21/22. )
3 Ahmed b. Dévud ed-Dineveri, el-Ahbdru’t-tvél, thk. Abdiilmiinim Amir & Cemdéliddin es-Seyyal
(Kahire, 1959), 375-376.
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EBU’L-ABBAS DONEMINDE KADILIK GOREVi YAPAN ULEMA

ENBAR KOFE | BASRA | VASIT SAM MEDINE | YEMEN | MISIR
Yahyab. | ibnEbi | Haccic | Omerb. | Kiilsim | EbGBekir | Abdull | Abdurra
Said el- Leyla b.Ertat | Masab. b. b. Ebi ahb. hman b.
1 Ensari (v.148/ | (v.145/ Vecih Abdulla Sebre Siibriib | Salim b.
(v.143/7 765) 762) .7 hel- (v.162/77 e Ebi
60) Hukem 8) (v.144 | Salim el-
a /761) Ceysani
(v.7) (v.7)
Rabia b. Abdulla Abbad Muham Cilibeyr
Abdurrah hb. b. med b. b. Naim
2 man Stibriibe Mansir Lebid .7
(v.136/7 | (Mezali (v.152/ el-
53) m) 769) Eslemi
(v.144/ w.n
761)
Salim b. Gavs b.
Muham Siileyma
3 med el- nel-
Muhara Hadrami
bl .7
(v.7)

Abbasiler, Emeviler'in uyguladigi veliaht tayin usuliinii devam ettirmis
ve Ebu’l-Abbas, kardesi Eb{i Ca’fer’i ve ondan sonra da yegeni isa b. Miisa'y1
veliaht olarak tayin etmistir. Ebu’l-Abbas’in 136/754 yilinda vefat etmesi
iizerine de Ebli Ca’fer hilafete ge¢mistir. Ebl Ca’fer biat alma konusunda
kardesinin aksine daha sert bir tutum sergilemis, devletin otoritesi ve
istikrarinin muhafazasi adina biat etmeyenlerle siddetli bir miicadeleye
girmistir. Onun bu politikasi hem halk hem de ulema nazarinda rahatsizliga
yol agmis ve Halife cesitli elestirilerle karsi karsiya kalmistir. Fakat o her
firsatta ulema ile olumlu iliskiler kurma yoniinde ¢aba sarf etmistir.

Eb( Ca’fer alacagi 6nemli kararlarda doénemin ileri gelen fukahasinin
gorislerini almay1 ihmal etmemistir. Nitekim yemin verdigi halde kendisine
kars1 ayaklanan Musul halki hakkinda ulemAadan ibn Ebi Leyl4, ibn Siibriime
ve Ebi Hanife'yi ¢agirtarak onlarin goriislerini bagvurmustur.37 Oglu Mehdji-
Billih’a da meclisinde daima kendisine hakikati soyleyecek alimler
bulundurmasini tavsiye etmistir.38

¥ [bnii’l-Esir, el-Kamil, 5/185-186. Baska 6rnek hadise igin bk. Taberi, Tarih, 7/488.
% jbnii’I-Esir, el-Kamil, 5/222.
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Halife sik sik ulema ile bir arada bulunup ve onlara ihsanda
bulunmustur.3® Ziyaret ettigi sehirlerde bolgenin ileri gelen ulemas: ile
gorismeye 6zen gostermis ve onlarin nasihatlerini dinlemistir. Nitekim bir
Sam seyahati esnasinda Evzal (v.157/774), Eb( Ca'fer'in yanina gelip
kendisine nasihatte bulunmus, Halife de buna memnun olup kendisine sevgi
ve saygl gostermistir. Yanindan ayrilirken Evzai siyah kiyafetler giymeme
konusunda kendisinden miisaade istemis ve o da izin vermistir. Siyahin
Abbasiler’in sembolii olmas1 nedeniyle olsa gerek Halife bu istegin sebebini
merak etmistir. Hacibini, kendisinin sordugunu bildirmemesi icin
tembihleyerek sebebi 6grenmesi icin gondermistir. Neden siyah giymekten
hoslanmadig1 sorulan Evzai, “Ciinkii hac i¢in ihrama giren bir kisinin siyah
bezlere biiriindiigiinti, élen bir kisinin siyah kefene sarildigini, gelin olan bir
kadinin siyah giydigini gormedim. Bu nedenle siyah elbiseler giymekten
hoslanmiyorum” seklinde yanit vermistir.40

Ebh Ca'fer sert ve agir bir islupla ulema tarafindan ikaz edildiginde de
onlara kars1 saygisini korumus ve konusmalarina miisaade etmistir. Siifyan
es-Sevri (v.161/778) ve Siilleyman el-Havvas kendileriyle bir vakitler ilim
tahsil ettigi halde yanlis kararlar alan Eb(i Ca’fer’i hac i¢in bir araya
geldikleri bir esnada uyarmak istemistir. Siileyman zarar gérmekten cekinse
de gorev bilinciyle Halife'nin yanina gidip nasihatte bulunup ¢ikmistir. Aldig:
cevaptan memnun olmayan es-Sevri bu kez kendisi Ebli Ca'fer’in yanina
girerek beytiilmalden yaptig1 asir1 harcamalar hususunda, “Hz. Omer, bir hac
ziyaretinde beraberindekilerle on alti dinar harcadigi icin ‘Goértiyorum ki
beytiilmadle cok zarar verdik’ demistir. Bildigin lizere Peygamber de ‘Pek ¢ok
kisi vardir ki nefsinin arzusuyla Allah ve Rasulii’niin malina dalmaktadir.
Onlar igin yarin cehennem atesi vardir.” buyururmustur.” ifadeleriyle onu
elestirmistir. Halife’'ye yapilan bu konusmaya sasiran Katibin, onun
oldirilmeyi hak ettigini soylemesi lizerine EblG Ca’fer, “Vallahi bugiin
yeryiiziinde ondan ve Malik b. Enes’ten baska kendisinden hayd duyulan kimse
kalmamigtir.” diyerek katibi susturmustur.! Fakat halka olumsuz olarak
tesir edecegini diisiindiigii durumlarda gerekli énlemleri almistir. Ornegin
Halife’'nin, hac esnasinda Kabe'yi tavaf etmek istediginde insanlarin tavaftan
alikonulmalarini emredip bir hafta boyunca kendisinin tavaf etmesine kizan
Abdullah b. Merziik’'un hiddetle kendisine meydan okumasi iizerine onu
Bagdat’a gotiiriip hapsetmistir. Fakat onu giindiiz hapiste tutup, gece olunca

3 Jbn Kuteybe, el-Imdme ve 's-siydse, 323; Ebu’l-Fida Ismail Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (by., Ddaru’l-Hicr, 1998) 13/346-347.

“ [bn Kesir, el-Biddye, 13/454.

“ jbn Kuteybe, el-Imdme ve 's-siydse, 316-317.
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makamina getirterek sohbetine almistir. 42 Boylece insanlara, kendisine
itiraz eden kisinin hapse atilarak cezalandirildigini géstermek istemis ve
olay unutulunca da Abdullah’t serbest birakmistir.

Ebl Ca’fer oglunun yetistirilmesi ve egitimi hususunda da ulemadan
istifade etmis ve yetismek istedigi alanlar hakkinda hangi alime gitmesi
yoniinde ona tavsiye bulunmustur. Mehdi-Billdh'in, Mukatil b. Siilleyman’in
(v.150/767) derslerini takip ettigini 6grenmis ve bundan hosnut oldugunu
ifade etmistir. Bununla birlikte 6grendikleriyle kendini yarina hazirlamasi
gerektigini vurgulayarak fikih i¢in Hasan b. Umare (v.153/770), megazi i¢in
de Muhammed b. ishdk’a (v.151/768) gitmesini tavsiye etmistir.43 Yakin
dostu Haccac b. Ertath da oglunun refakatine vermis ve Haccac da vefat
edene kadar onun yaninda kalmistir.#* Halife’'nin veliaht olan oglunu
yonlendirdigi alim ve alanlar dénemin ilmi deger anlayisini gostermesi
yontyle dikkat ¢ekicidir.

Eb Ca’fer yargi ve yonetimde birligi saglamak icin tesebbiiste bulunarak
Imam Malik’le gériismiistiir. Halife, Medine ehlinin ilmine évgiide bulunarak
imam Malik’ten bu ilmi kaydedip kitap haline getirmesini istemis ve bu
calismanin tim vilayetlere gonderilerek ona goére hiikkiim verilmesini ve
muhalefet edilmemesini emredecegini bildirmistir. Malik b. Enes ise her
kavmin selefleri ve imamlarinin oldugunu séylemis ve fikhin tabii gelisim
seyrini olumsuz etkileyecegini diisiindiigt i¢in kendi ictihadlarinin fikhi bir
norm haline getirilmesi fikrine sicak bakmamistir.*> Ebli Ca’fer'in ahkamda
birligin saglanmasi adina istedigi bu ¢alisma ayni zamanda siyasi otoritenin
saglamlastirilmas1 ve merkeziyetci bir yapinin insasi adina da 6nem
tagimaktadir. Nitekim devletin siire¢ icerisinde kurumsallagmasiyla birlikte
sonraki halifeler tarafindan da benzer tekliflerin tekrar giindeme getirildigi
gorilmustir.

el-imdme ve’s-Siydse’de gecen bu rivayette Ebli Ca’fer’in teklifi iizerine
Imam Malik Irak ehli ve onlarin giicli konumunu hatirlatmistir. Bunun
tizerine Halife'nin “Irak Ehli’ne gelince Mii’'minlerin Emfiri onlarin yaptiklarini
ve adetlerini kabul etmez. (Gergek) ilim, Medine Ehli’nin ilmidir!” seklinde
verdigi cevap manidardir. Bu cevap iki agidan 6nem tasimaktadir. Ciinkii bu
stirecte, Kiife merkezli olarak Irak’ta ve Medine merkezli olarak da Hicaz’'da,

2 jbn Kuteybe, el-Imdme ve’s-siydse, 320-321.

*® Ebii Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdddi, Tarihu Bagddd, thk. Sitki Cemil el-Attdr (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 2004), 4/64.

4 Muhammed /bn Sa’d, Kitdbii't-tabakati’l-kebir, thk. Ali Muhammed Umeyr (Kahire:Mektebetii'l-
Hanci, ts), 8/479.

S jbn Kuteybe, el-Imdme ve 's-siydse, 316, 322-323.
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temel problem ve cesitli gelismelerin degerlendirilmesi ve Islam mirasimin
anlasilmas1 hususunda ol¢iit aldiklar1 farkli dayanaklar nedeniyle
yaklasimlar tesekkiil etmeye baslamistir. Halife'nin bu cevabi, onun ilmi
perspektifini ve bu iki yaklasim arasindaki tercihini gostermesi acgisindan
onemlidir. Ikinci husus da imam Ma&liK’in, Irak’in hilafetin merkezi olmasi
vasitasiyla bolgenin ulemasinin sahip oldugu giigli konuma dikkat
cekmesidir ki bu da Irak ehlinin etkinligini géstermektedir. Buna ragmen
Eb( Ca’fer boyle bir teklifi Ebi Hanife’ye degil de Malik b. Enes’e yapmustir.
Halife’'nin bu tercihinde, Ebi Hanife’nin muhalif tavrimi agikca her firsatta
gostermesinin etkili oldugu muhakkaktir. Fakat bununla birlikte Halife’nin
kendisine sordugu fetvalarda ve hakkindaki elestiriler hakkinda kendisiyle
yaptig1 miizakerelerde EbG Hanife’nin gorislerini ve yaklasimini begenip
tercih ettigi ve onun ilm1 yoniini takdir ettigi de bir vakiadir.

Bu donemde Halife ile ulema arasindaki iliskiye yon veren hususlardan
biri de ulemaya yapilan kadilik gorevi teklifleridir. Bagimsizligin
muhafazasi, igtihat gérevinin yiikiimliiliigii ve hiikiim verirken yénetimden
bask1 gelebilme ihtimali gibi nedenlerle ulemanin bir kismi1 gelen kadilik
teklifini reddederken kimi de ge¢im hususundaki sikintilari ve gesitli sosyal
sebeplerle kabul etmistir. Medine’nin 6nde gelen fakihlerinden Yahya b.
Said’in maddi yoénden sikintilarinin oldugu, kadilik gérevini kabuliinden
sonra durumunun dizeldigi fakat bu iyilesmenin onun halini degistirmedigi
bilgisi rivayetlerde yer almistir.#¢ Ulemanin ¢ekincelerini hakli ¢ikaran
ornekler de mevcuttur. Mesela EbG Ca'fer Basra kadisi Sevvar b.
Abdullah’tan dogru olmayan bir karar vermesini istemistir. Sevvar ise
bunun aksine hiikmedince Halife 6fkelenmis ve onu tehdit etmistir. Sevvar
ise kendisini, “Ey Mii’'minlerin Emiri! Sevvdr seni de ayni konuma koyarak esit
davranmigtir ve senin hilafetini giizellestirmistir. Bunun igin onu tutmalisin.”
diyerek savunmustur.4?

Ebl Ca’fer bazen de ulemaya kadilik teklif ederek kendisine karsi itaat
hususunda onlarin tavrin1 6lgmek istemistir. Nitekim Siifyan es-Sevri
(v.161/778) ve Ebl Hanife'ye kadilik teklif etmis ve her iki dlim de tim
1srara ragmen bu gorevi kabul etmemistir. Siifyan es-Sevri, yoneticilerden
uzak durma prensibi ile hareket eden, onlardan hediye kabul etmeyen, yol
acacagl biiylik zararlar nedeniyle mesru olmayip adaletsiz uygulamalarda
bulunan yoénetimlere karsi muhalefette 6l¢iilii bir tavir sergileyen bir alim
olarak taninmaktadir. Nitekim Muhammed b. Abdullah ve kardesinin
isyanini birgok alim gibi mesru gérmekle birlikte agik¢a destek olmamistir.

® Veki’, Ahbdru’l-kudat, 3/241; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 12/118.
4 Veki’, Ahbdru’l-kuddt, 2/59.
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Fakat Ebl Ca’fer’in kadilik teklifini reddetmesiyle pasif muhalif durusu
ortaya c¢ikmis ve bu siirecten sonra gizlenmek zorunda kalmistir. Yer
degistiren ve cesitli sikintilara maruz kalan Siifyan es-Sevri daha sonra da
Abdurrahman b. Mehdi ve Yahya b. Said el-Kattan gibi 6grenci ve dostlarinin
evlerinde gizlenerek yasamak zorunda kaldig1 icin bir ders halkasi
olusturarak herkese acik bir sekilde ©6grenci yetistirme firsati
bulamamistir.#8 Eb(i Hanife de kendine yapilan kadilik teklifini geri
cevirmistir ve bu nedenle ¢esitli baski ve cezalara maruz kalmistir.? Gorevi
reddedenlerin yaninda Ebli Ca’fer doneminde kadilik yapan bircok alim de
olmustur. Asagidaki listede gorev yapanlardan tespit edilebilen ulemanin
isimleri ve gorev yerleri verilmistir. Tabloda goriildiigii lizere yasanan isyan
hareketlerinin de etkisiyle Basra ve Medine’de sik gorev degisikligi
yasanmigstir.

EBU CA’FER DONEMINDE KADILIK GOREVi YAPAN ULEMA

BAGDA | KOFE BASRA | VASI | MEDAi | SAM | MEDINE | YEME | MISIR
T T N N
Yahya ibn Ebi *Abbad | Eb( | Asimb. | Nadr Eba Yusuf | Gavs
b. Said Leyla b. Seyb | Siileym b. Bekir b. b. b.
el- (v.148/7 | Mansir e anel- Sifa Ebi Ya’ka | Siley
Ensari 65) (v.152/ | Tbra | Ahvel (v.?) Sebre bb. | manb.
1| (vaa3y 769) him | (v.141/ (v.162/7 | ibrahi | el-
760) b. 758) 78) m b. Hadra
Osm Said mi
an b. .7
.7 Dazev
eyh
v
Hasan | Abdullah | Omerb. | Ome Siima | Abdiilazi Ebil
b. b. Amir rb. me b. zb.el- Huzey
2 | Umaére | Siibriibe | (v.135- | Mis Yezid | Muttalib ~me
(v.153/ | (v.144/7 | 140/75 ab. el- el- Ibrahi
770) 61) 2-57) Veci Ezdi | Mahzimi mb.
h w.n w.n Zeyd
w7 b.
Hume
yr
V.7

® [bn Sa’d, et-Tabakdt, 8/492-494; Ibn Kuteybe, el-Imdme ve’s-siydse, 316-317; Recep Ozdirek &
Ali Hakan Cavusoglu, “Siifydn es-Sevri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010) 38/23.

49 Saymert, Ahbdaru Ebi Hanife, 71; Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru d ‘lami n-niibeld, thk.
Suayb el-Arnaviid-Hiiseyin el-Esed (Beyrut, 1982), 6/402.
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Abdulla | Abdurra | *Sevvar Ebi Bekr Abdull
hb. hman b. b. b. Omer ah b.
3 | Muham Abgullah Abdulla b; Hafs b. Lehia
med b. b.Isab. h Asim b. b.
Safvan | Abdurra | (v.156/ Omer b. Ukbe
el- hman b. 772) el-Hattab b.el-
Cumahi | Ebi Leyla w.n Hadra
w7 w.n mi
(v.7)
Serikb. | Talhab. *Muham
4 Abdullah Iyas med b.
en-Nehai el- Abdiilazi
(v.177/7 Adevi Z ez-
94) .7 Zihri
(v.7)
*Abbad Abdullah
5 b. b. Ziyad
Mansir b.
(v.152/ Sem’an
769) )
*Sevvar *Muham
6 b. med b.
Abdulla Abdiilazi
h Z ez-
(v.156/ Zihri
772 .7
*Abbad Abdullah
b. b.
Mansir Abdurra
(v.152/ hman b.
7 769) el-Kasim
b.Muham
med b.
Ebi Bekr
es-S1ddik
*Sevvar Omerb.
8 b. Talha el-
Abdulla Leysi
h \X))
(v.156/
772)
Ubeydu Muham
llah b. med b.
9 Hasan imran
el- et-Teym1
Anberi (v.154/7
(v.168/ 70)
784)
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Muham
1 med b.
0 Abdullah
b. Kesir
b. es-Salt
el-Kindi
(v.7)

ishakb.
Talha b.
1 ibr_ghim
1 b. Omer
b.
Ubeydull
ah b.
Ma'mer

V.7

Abdurra
hman b.
2 Muham
med el-
Mahzimi

v

EblG Ca’fer'in o6zellikle Aliogullarr’yla iliskilerinin gerilmesi nedeniyle
onlara karsi takip, sorgu, kirbag cezasi ve 6liimle sonuglanan hapis cezalari
seklinde uyguladigi sert politika, ulemanin kendisine karsi olumsuz bir
yaklasim sergilemesinde belirleyici olan hususlarin basinda gelmektedir.
Nitekim Ebi Cafer’e karsi harekete gecen Muhammed b. Abdullah ve kardesi
brahim’in isyamim bir¢ok alim mesru olarak degerlendirmis ve cesitli
sekillerde desteklemistir. Eb{i Bekr b. Abdullah b. Muhammed b. Ebi Sebre,
Muhammed b. Aclan, Abdullah b. Omer b. Hafs b. Asim, Hz. Omer ve
Zubeyr'in torunlari, Abdilvahid b. Ebi Avn, Abdullah b. Atd ve ogullari,
Abdiilaziz b. Ubeydullah b. Abdullah b. Omer b. el-Hattab gibi seckin isimler
Muhammed b. Abdullah’t bu miicadelesinde desteklemistir.5° imam Malik
isyan hareketi basladiginda evinde kalip fiili olarak onlara katilmamistir
fakat bu déonemde kendisine sorulmasi iizerine ikrah hakkinda verdigi fetva
ile dolayli olarak destek olmustur.5! Basra’da harekete gecen ibrahim b.
Abdullah’in davetini ise isa b. Ylinus, Muiz b. Muiz, Abbad b. Avvam, ishak

% Taberi, Tarih, 7/605-606; Ibnii I-Esir, el-Kamil, 5/162.
St [bnii’I-Esir, el-Kamil, 5/149; Ibn Kesir, el-Biddye, 13/601.

117




b. Yisuf el-Ezrak, Muaviye b. Huseym b. Besir olmak fiizere fakih ve
alimlerden biiyiik bir grup kabul etmis ve desteklemistir.52

Donemin onemli isimlerinden Eb( Hanife, fiill olarak savasta yer
almamis fakat gerek savasa katilmak icin fetva isteyenlere verdigi fetvalarla
gerek onlari desteklemeleri icin halki tesvik etmesiyle acik¢ca bu miicadelede
Halife'nin karsisinda yer almistir.>3 Ebi Hanife’'nin Abbasiler’e karsi algisini,
EblG Ca’fer'in faaliyetleri sekillendirmis ve yapilan zulimler nedeniyle
Muhammed ve kardesinin hareketini desteklemistir. Hatta Halife’nin énemli
komutanlarindan olan Hasan b. Kahtabe tizerinde bile etkili olmus ve
kendisine ibrahim b. Abdullah iizerine sefer emri verildigi halde o bu gérevi
reddetmistir. Clinkii EbG Hanife Muhammed ve kardesinin isyanini hakl
bulmus ve onlarin iizerine gonderilen bir orduyu mesru gérmemistir.5*

EbG Ca’fer ise isyani engellemek icin cesitli stratejik hamlelerde
bulunmustur. Bu ¢ercevede ulemanin destegine basvurarak imam Malik ve
Muhammed b. imran1 konusmalar1 icin Abdullah b. Hasan’a el¢i olarak
gondermis fakat o bu konusma talebini kabul etmemistir.5> Tedbirli
davranan Ebi Ca’fer, bu siirecte siki bir takibat yiiriitmiis ve toplum
tizerindeki tesirlerinden ¢ekinmesi sebebiyle bazi alimlerin takip edilmesini
emretmistir. Ayrica Halife, Muhammed’in dilinden yazdig1 bir mektupla
A'mes’in (v.148/765) ona destek verip vermedigini sinamistir. Aralarindaki
siki dostluga ragmen Amr b. Ubeyd’e (v.144/761) de Muhammed’e biat edip
etmedigini sormustur.5¢ Isyanlarin bastirlmasinin ardindan bir sekilde
destek veren herkesin cezalandirilmasini emretmis ve bu nedenle bazi
alimlerin fetva vermeleri ve hadis rivayet etmeleri yasaklanmis,>” bazilar
ise hapsedilmistir.58

Ebl Ca’fer otoritesini sarsan ve devletin istikrarina yonelik hareketlere
karsi cezaya basvurmakla birlikte devletin bekasi ve toplumun huzuru adina
yapilan faaliyetleri de o6diillendirmistir. Ulemadan yardimseverligiyle
taninan EbG Bekr b. Ebl Sebre, Muhammed b. Abdullah’a 24 bin dinar
vererek onu desteklemistir. Bu nedenle de isyanin sonunda yakalanip

52 Taberi, Tarih, 7/628; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 5/169. Bu konuda hakkinda Ibn Kesir, “Ben derim ki,
imamlardan ve dlim toplulugundan anlatildigu iizere onlar, Muhammed b. Abdullah ve Ibrahim b.
Abdullah’in ayaklanmasina ve yaklasimlarina meyletmigler ve taraftar olmuslar. Dogrusunu Allah
bilir.” seklinde bir agiklama yapmuistir. Ibn Kesir, el-Biddye, 13/383.

58 Ebu’l-Ferec Ali b. Hiiseyin el-Isfehdni, Mekatilu t-Talibiyyin, thk. Ahmed Sakr (Kahire, ts), 378-

379.
54 Saymeri, Ahbdaru Ebi Hanife, 69; Cem Zorlu, Alim ve Mubhalif, (thanbul.‘ Iz Yayincilik, 2011), 261-
262.

% Taberi, Térih, 7/539; Ibnii’l-Esir, el-Kdamil, 5/144.

% Taberi, Tdrih, 7/577, 522.

S [sfehani, Mekdtil, 362, 367.

% Veki’, Ahbéru’l-kudat, 1/201-202.
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hapsedilmis ve hatta vali tarafindan kirbaglanmistir.5° Daha sonra h.145
yillinda Medine'ye vali olarak atanan Abdullah b. Rabi”nin maiyetindeki
askerler, ¢arsida esnafa karsi asirilik gdstermis ve yapilan sikayetlerin vali
tarafindan dikkate alinmamasi nedeniyle olaylar biiyiimistiir. Koéleler
ayaklanip valinin bulundugu yere saldirmis ve Halife’nin gonderdigi yiyecek
ve ¢esitli mallar1 yagmalamistir. Bu stirecte hapisten ¢ikarilan Ebd Bekr b.
Ebl Sebre minbere cikarak halki yatistirmis ve onlar1 Eb(i Ca’fer’e itaate
cagirmistir. Yagmalanan mallarin da geri getirilmesini saglayan ibn Ebi
Sebre, Medine’de tekrar huzuru saglayip hapse geri donmiistiir.6® Haber
Halife'ye ulastiginda, Ca’fer b. Silleymant Medine’ye vali olarak
gorevlendirmis ve ona “Bizimle Ebii Bekr b. Abdullah arasinda akrabalik
vardir. O kétii bir tavir takinmigtir ve iyi bir tavir da sergilemistir. Sen onun
yanina gittiginde onu serbest birak ve onun yakinlarina da iyi davran.”
diyerek Ibn Ebi Sebre’nin bu davramsini karsiliksiz birakmamustir.6! Béylece
Halife, yonetime destek veren alimlerin himaye edilecegini de gostermistir.

Isyana destek veren Ebu’l-Abbas el-Mufaddal b. Muhammed ed-Dabbfi
(v.170/786) de hapsedilmis fakat daha sonra Ebl Ca’fer tarafindan
affedilerek oglu Mehdi-Billah i¢in mirebbi olarak goérevlendirilmistir.
Mufaddal onun i¢in 128 kasideden olusan ve “el-Mufaddaliyat” adi verilen
bir ¢alisma hazirlamistir.62 Ayrica EbG Ca’fer’in Aliogullari’'ndan isyana
destek vermeyen Muhammed’'in amcaoglu Hasan b. Zeyd'i de isyandan bes
yll sonra Medine'ye vali olarak gorevlendirdigi bilinmektedir.63 Halife'nin
bes yil sonra boyle bir atamay1 yapmasi, savasin izlerinin silinmesi ve
yaralarin sarilmasi i¢in beklemesi ve sadakatin karsiliginin da
miikafatlandirilacagi mesajinin verilmesi seklinde yorumlanmistir.64

Abdullah b. Avn b. Ertaban®s, ibn Ebi Leylat6 ve Sevvar b. Abdullah ise
isyan esnasinda evlerinden ¢ikmayip bu siirecte taraf olmamustir. ibn Avn ve
ibn Ebi Leyla bu tavirlar1 nedeniyle cevrelerindekiler tarafindan tenkit
edilmistir. Sevvar ise Eb(i Ca'fer tarafindan Basra kadilifina getirilmistir.
Sevvar, Ibrahim b. Abdullah’in kad: tayin ettigi Abbad b. Mans{r'un bu
strecte verdigi hikiimleri ‘fitne doneminde verilmis olmasi’ gerekcesiyle
reddetmistir.6? Veki'nin yer verdigi bir rivayete gore isyandan ¢ok uzun

5 Veki’, Ahbdru’l-kudat, 1/201-202.

8 Taberi, Tarih, 7/609-613; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 5/164-165.

8 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 12/313.

82 Muhammed b. Ishik en-Nedim, el-Fihrist, (Beyriit, 2010), 108.
8% Veki’, Ahbdru l-kudat, 1/1224-225.

8 Zorlu, Alim ve Muhalif, 233-234.

% jbn Sa’d, et-Tabakdt, 9/261-268.

8 Veki’, Ahbédru’l-kuddt, 3/135.

8 Veki’, Ahbdru’l-kuddt, 2/154.
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zaman sonra Harun Resid déneminde vuku bulan bir mahkemede, isyanin
giindeme getirilip sahitlik yapmak icin isyana katilip-katilmama durumunun
tartisma konusu yapilmasi, sosyal hayattaki alginin siire¢ icinde Abbasi
siyaseti ekseninde sekillendigini gostermektedir.¢® Nitekim bu 6rnegin de
gosterdigi tizere kurulus siirecinde sekillenen devlet ideolojisi, sonraki
slirecte kurumsallasmayla birlikte devlet biinyesinde yer alan ulemanin
yaklasimlarina zaman zaman tesir etmistir.

SONUC

Abbasi kurulus siirecinde siyasi otoritenin, kimi zaman toplum
nazarinda mesriiyetini saglamak icin seriatin bir tiir temsilcisi konumunda
olan ulemaddan destek talebinde bulundugu, kimi zaman faaliyetlerinde
seriatla ortiisen bir yonetim gerceklestirdigi, kimi zaman da seriatla ters
diisen faaliyetleri sebebiyle ulemay1 baski altina aldig1 goriilmektedir.

Bu siirecte hildfete gecen Ebu’l-Abbas ve Ebl Ca’fer vaad ettikleri
yonetim anlayis1 ve dayandiklar: siyasi ideolojileri geregi genel cercevede
ulema ile iligkilerini miispet bir cizgide strdiirme ¢abasinda olmustur.
Nitekim ulema da dinin himayesi adina devletin kurumsallasma ve ilmi-
kiiltiirel platformdaki faaliyetlerinde énemli roller tistlenmis ve bu yondeki
faaliyetlerinde de siyasi giicii elinde tutan halifeler tarafindan desteklenmis
ve himaye edilmistir.

Din hususunda otorite sahibi olan ve toplumun vicdanini temsil eden
ulema istlendigi sorumlulugun bir geregi olarak siyasi otorite sahipleri
karsisinda dogru bildiklerini dillendirmekten ve yanlis olani elestirmekten
cekinmemistir. Bu elestiriler genel olarak sozlii sekilde yapilmasina ragmen
halk tizerindeki tesirleri sebebiyle siyasi giicli elinde bulunduran halifeleri
rahatsiz etmistir. Nitekim Halifeler devletin devamliligi adina bu tiir
tesebbliste bulunan alimleri cesitli sekillerde gorevlendirilmek suretiyle
yonetime dahil edip muhalefetlerini etkisiz hale getirmeye calismistir.
Gorevi kabul etmeyenler icin ise tehdit ile korkutma, gozetim altinda tutma,
fetva ve ders yasagl getirme, kirbaclama ve hapsetme gibi cezalara
bagvurmuglardir. Ozellikle Eb(i Ca’fer Aliogullari'na kars: izledigi sert
siyaseti ve adaleti zedeleyen iktisadi faaliyetleri sebebiyle Eb(i Hanife, Malik
b. Enes, Evzai, Sifyan es-Sevri, Silleyman el-Havvas, A'mes, Abdullah b.
Merzik, Serik b. Abdullah ve Amr b. Ubeyd gibi alimler tarafindan zaman
zaman tenkit edilip ikaz edilmis ve kendisine nasihatte bulunulmustur. Tabi
bu nedenle aralarindan bazilar gesitli zuliimlere maruz kalmistir.

%8 Olaywn detaylari igin bk. Veki’, Ahbdru’l-kuddt, 2/80-81.
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BIREY-TOPLUM ILISKISINE ORNEK OLARAK HABIB EN-
NECCAR
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Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali
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AS AN EXAMPLE OF THE STRUGGLE BETWEEN INDIVIDIAL AND
SOCIETY "HABIB EN-NACCAR"

SUMMARY

Mankind has continiued his existence in a society, from primitive clan
to super state -with exceptions- throughtout history. Human is a social
presence who lives in o society to meet his physical and moral demands
and to maintain his generation. Our Holy Book drew attention to this
feature of him, in thirteenth verse from Surah Hucurat: “O mankind,
indeed We have created you from male and female and made you peoples
and tribes that you may know one another...”

Almighty Allah has guided mankind by sending them prophets in
specific time periods to provide them peace and safety in their individual
and social lifes. There are many examples that can be model for
individual and social life in revelations and especially in the Quran which
Holy Book of the last religion. Sometimes Quran describes events that
happened between prophets and their society and sometimes exhibits
good peoples’ struggles to adopt and spread the right beliefs and
behaviors in their society.

There are many people in Quran who work to correct mistakes of
their society. As an example, Habib an-Naccar is one of them. His tale is
mentioned in 13-32th verses in surah Yasin. In this verses, there are
conversations between Habib an-Naccar and his people. He didn’t accept
common false values and judgements in his society and tried to explain
them truths. In this paper, the lessons and advices for present day, from
this conversations will be examined.

Keywords: Surah Yasin, Habib an-Naccar, tawhid, guiding, advice,
jihad.
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GIRIS

Insanoglu varhgini devam ettirebilmek icin bedensel ve manevi
ihtiyaclarini karsilamak durumundadir. Bu nedenle biiyiik ¢cogunlugu kdy,
kasaba ve sehir gibi yerlesim birimlerinde toplu olarak hayatini
stirdirmektedir.! Gerek cevresindeki insanlardan gerekse dogal cevreden
gelebilecek tehlike ve zararlardan korunma ve kendini giliven iginde
hissetme giidiist, her insanda tabii olarak bulunan gii¢lii bir duygudur. O,
diger insanlarla iliskilerini sorunsuz bir sekilde yiriitmek icin toplumda
genel gecer orf ve adetlere, birtakim ahlaki-hukuki ilkelere uymak
durumundadir. Aksi takdirde yakinindan uzagina ¢evresindekilerle ¢atisma,
anlasmazlik, uyumsuzluk gibi olumsuzluklar yasayacak ve gilivensiz bir
ortamda hayatim siirdiirecektir.2 Ote yandan insanlarin biiyiik bir kismi,
onlemeye ve ¢ogu zaman da korunmaya gii¢ yetiremedigi dogal afetlerden
giivende hissetmek icin, giicii her seye yeten, askin bir varliga inanmaktadir.

Tiim din ve o6gretiler gibi, islam da insanlara, -uymalar1 durumunda-
korkularindan giivende hissedecekleri, inan¢ ve davranislarla ilgili birtakim
ilke ve kurallardan olusan bir hayat tarzi 6nermektedir. Yiice Allah yanlis,
sagma diisiince ve davraniglardan onlar1 korumak i¢in insanligin gidisatina
belli zamanlarda midahalelerde bulunmustur.? Kur'dn'da bildirildigine
gore, aslinda ilk insandan itibaren her topluma peygamber goénderilerek
onlarin giivenli bir sekilde huzurla yasamalari hedeflenmistir. “Ey
Ademogullar! icinizden ayetlerimi size anlatacak peygamberler gelir de
(onlar1 dinleyerek) kim kotiiliikten sakinip kendini 1slah ederse, onlara
korku yoktur ve onlar {ziilmeyeceklerdir.”4 insanlarin bir kismy,
peygamberlere inanip, onlarla birlikte iyilik ve fazilet miicadelesi vermis, bir
kismi ise onlarin getirdigi hakikatlere akillarini ve goniillerini kapatip
inkarda 1srarci olmuslardir.

Birarada yasamanin zorunlu bir sonucu olarak bireyler birbirlerinden;
toplum da bireylerden etkilenmektedir. Peygamberler, insanlar1 dogru inang
ve davranislara yonlendirerek, iyilik, dogruluk ve erdemin toplumda
yayginlasmasini saglamaya c¢alismis, ideal birey ve toplumu insa etmeyi
hedeflemislerdir. Bu ugurda sabirla, yumusaklikla, ikna edici delillerle,
yapicl davranarak kendilerine inananlarla birlikte miicadele etmis, ancak

Y Ali Akpinar, “Bireysel ve Toplumsal Hayatta Ahlaka Olan Ihtiya¢ ve Islam”, EKEV Akademi
Dergisi, 18 (Kis 2004), 180-181.

2 Akpnar, “Bireysel ve Toplumsal Hayatta Ahlaka Olan Ihtiyag ve Islam”, 181.

8 Celalettin Vatandas, “Kur'dn’in Hayata Miidahalesi (Bireyin ve Toplumun Ingasi)”, Samsun’da
Kur'an Giinleri, XI. Kur'dn Sempozyumu, Kur'dn ve Risalet, 25-26 Ekim 2008, Ankara: Fecr
Yayinevi, 2009, 177.

*El-A'raf 7/35
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maalesef muhataplarinin hepsi olumlu karsilik vermedigi icin, sert tepkilere
maruz kalmis, tehdide ugramis, alay ve hakaretlerle karsilagsmiglardir.

Yiice kitabimizda bu miicadelelere pek cok drnek bulunmaktadir. Hz.
ibrahim, ateste yakilmak istenmis,5 Firavun Hz. M{isd’y1 biiyillenmis biri
olarak gormiis,® Hz. Isd’ya ve annesine iftira atilmis, kendisi ¢armiha
gerilmek istenmistir.” Hz. Muhammed ise yalanlanmig® Allah’a (c.c.) iftira
etmekle suglanmis,® baglanmak, oldiiriilmek ya da yurdundan ¢ikarilmak
icin kendisine tuzak kurulmus,19 kendisine sair, mecnun denilmis,!! namaz
kilmasi engellenmek istenmistir.l2 Peygamberlerin yani sira kendilerine
inananlar da, benzer sikintilarla, agir imtihanlarla basetmek zorunda
kalmislardir. “Yoksa sizden oncekilerin ¢ektikleriyle karsilasmadan Cennete
girebileceginizi mi sandiniz? Onlar 6ylesine yoksulluk ve sikint1 ¢ekmisler,
oyle sarsilmislardi ki peygamber ve yanindakiler, "Allah’in yardimi ne
zaman gelecek?" diye niyaz etmislerdi. Bilesiniz ki Allah’in yardimi
yakindir.”13

Birey ve toplum miicadelesine 6rnek olabilecek pek ¢ok kissa, yiice
kitabimizda yer almaktadir. Bunlardan biri Hz. Isa’nin elgileri oldugu rivayet
edilen {i¢ elginin sehir halkin1 imana davet etmelerinin anlatildigi Yasin
stresindeki kissadir. Sonradan o sehir halkindan ¢ikan inangl, yigit bir kisi
(Habib en-Neccar) bu ii¢ elciye destek icin gelmistir. Genel anlamda Hz.
Peygamberi ve ilkelerini kabul etmeyen, Allah’a (c.c.) ve ahirete inanglarinda
yanlisliklar bulunan kimselere hitap eden siirede, Habib en-Neccar kissasi
onemli bir yer tutmaktadir (13-32.ayetler arasinda 20 ayet kissa ile ilgilidir).
Bu kissada inangh kisilerin inangsizlarla yaptiklar1 konusmalarin igerigi,
dolayli olarak stirenin genel anlamiyla baglantiidir. Cilinkii onlarin
diyalogunda inangsizlara cesitli akli ve mantiki deliller sunulmakta, sehir
halkinin bu dine inanmalar1 hedeflenmektedir.

Kissanin yer aldig1 Yasin stresi Mushaf siralamasina gore 36. stire olup
83 ayetten olusan Mekki bir siiredir. Slirenin faziletine dair hadisler, onun
“Kur'an’in kalbi” olduguna dair rivayetler ve Hz. Peygamber tarafindan
oliiler iizerine okunmasinin tavsiye edilmesi nedeniyle, Miisliimanlar
tarafindan degisik vesilelerle cok sik okunmasinin yam sira, Islam tarihi

® El-Enbiyd 21/68-10.

S El-Isra 17/101.

" En-Nisd 4/156.

8 Al-i Imrdn 3/184; el-En’dm 6/147; Yinus 10/41.
® En-Nahl 14/101.

W EI-Enfal 8/30.

Y Es-Saffit 37/36.

12 E|-Alak 96/9-10.

13 El-Bakara 2/214.
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boyunca slirenin anlasilmasi i¢in ¢ok sayida tefsir yazilmistir. Omer Cihangir
tarafindan hazirlanan “Konular1 Ac¢isindan Yasin Staresi Tefsiri” bashklh
yuksek lisans tezinde yazar, Siilleymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi’'nde,
Yasin Siresi ile ilgili 84 adet yazma eser tespit ettigini, siire hakkinda 19
matbu eserin bulundugunu zikretmistir.1* Ahmet Sait Sicak, “Kur’an Yorum
Geleneginde Habib En-neccar: Bir Literatiir Incelemesi” adindaki
makalesinde Habib en-Neccar hakkinda yapilan ¢alismalar hakkinda bilgi
vermistir. Ona gore, bu drnek sahsiyet ile ilgili iki sempozyum diizenlenmis,
bunlarda toplam 9 teblig sunulmus, ayrica iceriginde Habib en-Neccar’'in
konu alindigi 17 tez c¢alismasi, 9 makale ve ansiklopedi maddesi
yazilmistir.l5 Muhammed Selman Caliskan, “Kur’dn’da Ashdb-1 Karye
Kissas1” ismini tasiyan kitabinda, Habib en-neccar ile ilgili zihne takilan
sorulari, kissada kapali kalmis noktalari, tefsir ve tarih kaynaklari ile
giiniimiize yazili olarak ulasan ehl-i kitap bilgilerini inceleyerek agiklamaya
calisacagini belirtmektedir.16

1- HABIB EN-NECCAR KISSASI VE BIREY-TOPLUM ILISKILERI

Yiice kitabimiz, insanlar giizellie ve hidayete davet ederken, farkl
metotlar kullanmaktadir. Kissa ve hikaye iislubunun kullanilmasi, verilecek
mesajlarin insanlar tarafindan kolay anlasilmasi ve zihinlerinde kalici yer
etmesi bakimindan yararlidir. Zira konularin agiklanmasinda siirekli teorik
ve soyut anlatima monoton bir sekilde agirlik verilmesi, okuyucu ve
dinleyicinin ilgisini diri tutmada yeterli olmayacaktir. Konular miisahhas
orneklerle ve hikaye iislubunda somutlastirildiginda, insanlarin anlamasi
daha kolay ve etkili olacaktir.l” Kur'an’da kissalarin 6nemli bir hacimde yer
almasinin nedenini bu sekilde agiklamak miimkiindiir.

1.1- KUR'AN KISSALARININ AMACLARI

Kur'an’da bulunan kissalar incelendiginde yer, zaman ve kahramanlari
degisse de genelde onlarda hemen hemen benzer amaglarin gozetildigi
anlasilmaktadir. Bu amaglardan bir kismi sunlardir:

*Basta tevhid olmak lizere iman esaslarini iyice yerlestirmek.

Y Omer Cihangir, Konulari Agisindan Yésin Siiresi Tefsiri, (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul
Universitesi, 2013), 9-18.

5 Ahmet Sait Sicak, “Kur’dn Yorum Geleneginde Habib En-neccdr: Bir Literatiir Incelemesi”,
Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 14/40 (2017): 447-450.

% Muhammed Selman Caligkan, Kur’dn'da Ashdab-1 Karye Kissasi, ([vtanbul.' Kitabi, 2019), 10.

Y [dris Sengiil, “Kur'an Kissalarimn Tarihi Degeri”, Diyanet [Imi Dergi 32/4 (Ekim-Kasim-Aralik
1996): 64; Ahmet Celik, “Birey ve Toplumun Islahi Agisindan Kur'dn Kissalari”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2004): 58.
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*(zellikle Kur'an vahyine muhatab olan Hz. Muhammed (s.a.v.) ve ona
inananlar basta olmak iizere, hangi donemde yasarsa yasasin biitiin
miiminlere zor sartlarda teselli verip goniillerini pekistirmek.

*Insanlik tarihi boyunca gelen tiim peygamberlerin birbirlerinin ayni
veya benzeri esaslari milletlerine anlattiklarini ifade ederek, {slam’in
evrenselligini ortaya koymak.

*Dilinya ve ahirette huzur ve basariya ulasmak icin, dua ve tevekkiiliin
yani sira Allah yolunda sabirla miicadeleyi devam ettirmenin gerekliligini
belirtmek. Sonugta diinya ve ahirette miiminlerin kazanc¢h ¢ikip mutlu
olacaklary; inkarcilarin ise zarara ugrayip azap gorecekleri gercegini
vurgulamak.18

1.2. HABIB EN-NECCAR KISSASININ SURENIN BAS TARAFIYLA
IRTIBATI

Dogrudan Habib en-Neccar kissasmin anlatimiyla baslamayan Yasin
siresinin ilk 12 Aayetinde, kissaya zemin hazirlama seklinde
degerlendirilebilecek bir giris kismi1 bulunmaktadir. Hz. Peygamber ve ilk
muhatabi miisrikler ile ilgili bu ayetlerde, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin
gercekligi, Kur’an’in gii¢li ve her seyi bilen Allah (c.c.) tarafindan indirildigi
vurgulanmistir.

Kiifiir tizerinde 1srar eden Arap miisriklerin risalete karsi takindigi
olumsuz tavir somut benzetmelerle anlatilmis, bu tavrin itikadi, ahlaki,
sosyal nedenleri ve sonuglar1 anlatilarak 6liimden sonrasina, hasre dikkat
cekilmistir.

Sehir halki kissasinda ahalinin, elgiler ve sdyledikleri hakikatlerin gercek
olduguna inanmamalar1 gibi, miisrikler de Muhammed’in (a.s.) gercek
peygamber, Kur'dn'in da ylice Allah tarafindan gonderildigi gercegine
inanmiyorlardi. Sehir halki, Mekke misrikleri gibi c¢enelerinin altinda
boyunduruk varmis; Onlerine ve arkalarina set c¢ekilmis gibi inatla
inkarlarindan vazgegmiyorlardi. Uyarilar ne sehir ahalisinin inkarcilarina ne
de Mekke miisriklerine fayda veriyordu. Hak ¢agriya ancak Hz. Peygambere
inananlar ve Habib en-Neccar gibi zikre uyan ve goérmedigi halde
Rahman’dan korkanlar tabi oluyordu.

Inkarcilar maalesef diinya hayatindaki imtihani kaybetmis, bunun
cezasini diinyada helak edilerek ya da giristikleri batil miicadeleyi

8 jdris Sengiil, “Kissa”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 24002), 25: 4?9—500;
Remzi Kaya, “Kur’an-i Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri”, Uludag Un{versitesi llahiyat
Fakiiltesi 11/2 (2002): 37; Muhsin Demirci, Tefsir Usilii, 45. Baski (Istanbul: IFAV, 2015), 211-
213.
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kaybederek cekmislerdir. Ayrica diinyada iken yaptiklar1 her sey kayda
alinmis, ahirette yalan sdyleme ve inkar etme imkanlar1 kalmamistir.
inkarlarina, nankérliiklerine ve giinahlarina karsilik Cehennem azabini hak
etmislerdir.

1.3. BIREY TOPLUM ILISKiSi ORNEGI OLARAK HABIB EN-NECCAR
KISSASI

Toplum bireylerden meydana geldigi icin tek tek fertlerin inang,
davranma bicimi, ahlak algis1 ve deger yargilarinin yansimalari toplumda
etkisini gosterecektir. Sayet topluma 6rnek ve lider olanlar disiinceli, ilkeli,
adaletli, dogru ve tutarli olmazlarsa, ahlaki erdemleri yayginlastirmak icin
caba gostermezlerse, fertlerde yanlis inang, davranis ve deger yargilari hizla
yayilacaktir.l® Bu defa toplumdaki yanlisliklardan geng-yash tiim fertler
olumsuz manada etkilenecektir. Bu kotii gidisi durdurmak i¢in sagduyuluy,
erdemli, ileri goriisli miinevver kimselerin miidahale ve miicadele etmesi
son derecede yararli, yerinde bir davranistir. Gerek Hz. Muhammed'’in
gerekse elciler ile Habib en-Neccarin icinde yasadiklarti toplumla
miicadeleleri tam olarak boyle yerinde bir faaliyettir.

1.3.1. Sehir Halki ile El¢gilerin Karsihikli Konusmalari

Kissay1 genel olarak kisimlara ayiracak olursak, onun su ¢ ana
boliimden olustugunu ifade edebiliriz: 1- Elgiler ile sehir halkinin
tartismalari. 2- Habib en-Neccar'in sehir halkina konusmasi. 3- Habib en-
Neccar’in sehid edilmesi ve bir ¢iglikla sehir halkinin helaki. 4- Yiice Allah'in
kissanin bitiminde, insanlarin her zaman elgileri yalanlayarak kendilerine
yazik ettiklerini, kendilerinden onceki toplumlarin da ayni sekilde helak
edilmelerinden ders ¢ikarmadiklarini, sonunda doniisiin kendisine olacagini
ifade buyurmasi.

Sehir halki kissasinin 13-19. ayetleri Habib en-Neccar'in karsilikh
konusmalarin yapildigi ortama dahil olmasindan o6nceki durumu
aktarmaktadir. Konusmalara bakildiginda elgilere karsi ¢ikanlarin,
toplumdaki baskin diisiince ve anlayisi yansitan ileri gelen kimseler oldugu
anlasilmaktadir. ilahi hakikatlere davet eden elgileri yalanlamalarindan,
onlarin s6z ve eylemlerinden ugursuzlanmalarindan, rahatsiz olmalarindan,
elcilerin onlar1 haddi asan bir topluluk olarak gérmesinden anlasildigina
gore sehir halkinin toplum yapisi bozuktu. Aksi takdirde elgilerin onlara
miidahale etmesine gerek olmazdi.

9 Saffet Sancakli, “Hz. Peygamberin Medine Doneminde Tesis Ettigi Kardeslestirme (Mudhdat)
Projesinin Giiniimiiz Bireysel ve Toplumsal Hayat Agisindan Onemi ve Analizi”, Siinnetin
Bireysel ve Toplumsal Degisimdeki Rolii, (Konya: Konya Ilahiyat Dernegi Yayinlari, 2007), 67.
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Kissada elcilerin, muhataplarinin soéylediklerine cevap olarak sehir
halkina sunlar1 séyledikleri belirtilmektedir: 1- (ikincisi daha pekistirmeli
olmak iizere iki defa:) Biz hak elcisiyiz! 2- Bize disen gorev sadece ilahi
dogrular size teblig etmektir. 3- (Sehir halkinin “sizden ugursuzlandik”
demeleri tizerine:) Ugursuzlugunuz sizden kaynaklanmaktadir, size 6giit
verildi diye mi (boyle diyorsunuz), siz haddi asmis bir topluluksunuz.

Sehir halkinin ileri gelenleri, kissada anlatildigina gore, elgileri
yalanlamis, onlarin kendileri gibi bir beser olduklarini, Rahman'in bir sey
indirmedigini, onlarin yalan soéylediklerini ifade etmislerdir. Elgilerin 1srarla
teblige devam etmeleri {zerine, onlardan ugursuzlandiklarini, bu
tutumlarindan vazge¢memeleri halinde onlar1 taslayacaklarini, onlara
acimasizca azap edeceklerini bildirmislerdir.

Karsilikli konugmalardan anlasildigina gore, tim inkarcilar gibi sehir
halkinin ileri gelenleri de temelsiz, ikna edici, saglam delillere dayanmadan,
yuzeysel konusmaktadirlar. Elcilerin davet ettigi hakikatlerin dogrulugu,
kendilerinin ise inan¢ ve davranislarindaki yanlisliklar1 konusmak yerine,
sehir halkinin ileri gelenleri, el¢ilerin sahsiyetlerine, onlarin ne olduklarina
odaklanmakta, onlarin melek olmamalarina itiraz etmektedirler.20 Beser
olma vasfi bakimindan esit olmalarini, onlarin Allah'in elgisi
olamayacaklarina delil yapmaktadirlar. Ayni tepkiyi, Mekke miisrikleri
Muhammed’e (a.s.) gostermislerdi. “Ilahi uyar1 icimizden ona mu indirildi
simdi!..”?! Yiice Allah bu gesit itirazlara karsi el¢i gorevlendirme isinin
kendisine ait oldugunu, kime elgilik verilmesi gerektigini kendisinin
bilecegini?? ifade buyurmaktadir: “...Allah, elciligini kime verecegini ¢ok iyi
bilir...”;23 “... Allah (gayb1 bildirmek icin) peygamberlerinden diledigini
secer...”.24

Sehir halkinin verdigi bir diger sa¢gma tepki de baslarina gelen
olumsuzluklardan elgileri sorumlu tutmalaridir. Zemahseri bu tepkinin
cahillerin adeti oldugunu sdylemektedir. Ona gore cahiller, canlarinin
cektigi, meylettikleri, tercih ettikleri, mizac¢larinin kabul ettigi seyleri ugurlu

2 Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/920), Tefsiru’t-Taberi Camiu’l-beydn an te vili
ayi’l-Kur’dn, tahkik: Abdullah b. Abdi’I-Muhsin et-Tiirki (Kahire: Ddru Hicr, 2001), 19: 415.

*L Sdd 38/8.

2 Fahreddin ibnu’I-Alldme Diydeddin er-Razi (6. 604/1210), Tefsiru’l-Fahri’r-Rdzi el-miistehir bi’t-
Tefsiri’l-Kebir ve Mefitihu l-Gayb (Beyrut: Ddru’I-Fikr, 1981), 26: 52.

2 El-En’dm 6/124.

2 Al-i Imran 3/179.
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sayar; begenmedikleri, hoslanmadiklar1 seylerden de ugursuzlanirlardi.
Nitekim bu elgileri begenmemisler, onlardan hoslanmamislardi.25

Elcilerin sehir halkini ilahi gerceklere davet ederken sdyledikleri
hususlar, 6ne siirdiikleri delillere kissada yer verilmemektedir. Ancak
soylediklerine bakilirsa, onlarin davalarinda hakli olduklarindan gayet emin
olduklari, hicbir tereddiitlerinin bulunmadigl, iddialarindan asla
vazgecmedikleri anlasilmaktadir. ki defa gercekten elci olduklarim
bildirmisler, gérevlerinin sadece dogrular: teblig etmekten ibaret oldugunu
ifade etmislerdir. Taberi'ye gore onlar “biz size dogrulari anlatiyoruz, kabul
ederseniz sizin ¢ikarinadir, etmezseniz (siz bilirsiniz) biz tizerimize diiseni
yaptik” diyerek?2é kendilerinden ne kadar emin olduklarini ifade etmislerdir.

Karsilikli konusmanin sonlarinda, her iki tarafin ifadelerinden, ortamin
iyice gerginlestigi, sehir halkinin elcilere saldirmaya niyetlendikleri
anlasilmaktadir. 27 Tam bu esnada sehrin uzak yerinden bir adamin kosarak
geldigi haber verilmektedir.

1.3.2. Habib en-Neccar’'in Sehir Halkiyla Konusmasi

13. ayette sehir i¢in “karye (kdy)” kelimesi kullanilirken, 20. ayette ayni
yere “medine (sehir)” denmesi, tstelik “sehrin 6biir ucundan” ifadesi ile
buranin genisligine isaret edilmesi, bahsedilen yerin, kdy bile olsa biiyiik bir
yerlesim yeri oldugunu diisiindiirmektedir. Kur'dn-1 Kerim’de “karye”
kelimesi, Mekke ve Kudiis gibi sehirler icin de kullanilmaktadir. Ayrica
Araplarin blyiikk kdy icin de medine (sehir) ismini kullandiklarn
bilinmektedir.2¢ Buna gore Habib en-Neccar’'in i¢inde yasadig1 yerin biiyiik
oldugunu, muhataplarinin da bir toplum olusturdugunu sdylemek
miimkiindiir.

20. Ayetteki “xig 055 Aiaall Ladl b 133" ifadesine ¢ok benzeyen bir bagka
ayet, Kasas siresinin 20. dyetinde yer almaktadir: “ dinal) Wall be J45 2155
>~4", Birbirinin neredeyse aynisi olan bu ciimleler her iki sirenin 20.
ayetinde bulunmaktadir. Kasas siiresinde climle, Hz. Misa'nin kendi soyuna
mensup birini korumak icin Kipti bir adami kasit olmaksizin éldiirmesi olay1
baglaminda kullanilmistir. Burada sehrin uzak yerinden kosarak gelen
adam, Hz. Miisa’y1 tedbir almasi i¢in uyarmaktadir.

% Carullah Ebul-Kasim Mahmid b. Umer ez-Zemahseri (6. 538/1144), el-Kessdf an hakaiki t-te 'vil
ve uyiinu’l-ekavil fi vuciihi’t-tevil, tahkik, ta’lik ve dirdse: Adil Ahmed Abdu’l-Mevcid, Ali
Muhammed Muavvid (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykadn, 1998), 5: 170.

% Taberi, 19: 416.

71 Fadil Salih es-Samarrdi, ‘Ald tarika t-tefsiri'I-beydniyyi, (Birlesik Arap Emirlikleri, Sarika:
Cdmiatu’s-Sarika, 2002), 2: 67; Hayreddin Karaman v.dgr., Kur'an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir,
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg: Yaymlari, 2006), 4: 483.

B Samarrdi, ‘Ald tarik ‘t-tefsiri’l-beyaniyyi, 2: 67; Karaman v.dgr., Kur'an Yolu, 4: 483.
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Ayet metinlerine bakildiginda Kasas stiresi 20. ayette bir farklilik dikkat
cekmektedir: Burada “raciiliin” kelimesi “ve cae” fiilinden hemen sonra
gelmektedir. Yasin stiresinde ise “ve cae” fiilinden hemen sonra “min aksa’l-
medineti raciiliin” ifadesi bulunmaktadir. Samarrai iki ayet arasinda
bulunan takdim-tehir farkina dikkat g¢ektikten sonra Habib en-Neccar’'in
kosmasinin daha o6nemli oldugunu asagidaki sebeplere dayanarak
belirtmektedir:

1. Habib en-Neccar, daveti teblig icin; Kasas suresindeki adam ise Hz.
Miisd’y1 uyarmak icin kosuyordu. Habib en-Neccar toplumun yararini
gozettigi icin onun kosmasi, digerinden daha 6nemlidir.

2. Habib en-Neccar'in kosmasi, imanini halkina duyurmak ve onlara
nasihat etmek i¢indi; Kasas suresindeki adam ise Hz. M{isa’nin kulagina gizli
bilgi vermek i¢in kosuyordu. Habib en-Neccar’'in amaci toplumun maslahati
iken ikincisi bireyi kurtarmaya yoneliktir.

3. Habib en-Neccar geldiginde hayatini tehlikeye attiginin bilincindeydi,
en azindan riskli bir ise atilmaktaydi, digeri icin ise bdyle bir tehlike
bulunmamaktaydi, tersine o uyardigi arkadasini sevindiriyordu. Birincinin
fedakarlig1 agiktir.

4. Hablb en-Neccar'm kavmi, kendilerine destek vermek icin geldigi
elcilere ve inanglarina zitti. Onlarnt  yalanlamislardi, onlardan
ugursuzlandiklarin1 sdylemislerdi. Habib en-Neccar'in gelisi, kavmine
meydan okumak anlamina geliyordu. Diger adam icin bdyle bir sey soz
konusu degildi. inan¢ bakimindan toplumunu dine daveti yoktu, kavmi ile
arasinda bu anlamda bir zitlagsmasi yoktu.

5. Allah (c.c.) elcilerine, dostlarina ve davetgilerine yardim ve takviye her
seyden istiindiir. Onlara destek vermek, Allah’a davete destek vermektir.
Kasas suresinde ise heniiz Hz. Miisa dine davetle gérevlendirilmemisti.2°

Sehrin bir ucundan kosarak gelen yigit kisinin kavmine hitaplarindan
kissada yer verilenleri asagidaki gibi 6zetlemek miimkiindiir:
1. Kendileri dogru yolda olan ve higbir karsilik beklemeyen bu elgilere

uymalarini iki defa kavminden istemistir.

2. Kendisini yarattigina inandigi, kavminin de eninde sonunda O’na
doneceklerini belirttigi Yiice Allah’a ni¢in ibadet etmeyecegini, kendi
kendine sorarak onlarin bundan ibret almalarini saglamaktadir.

3. Yine kendisini anlatarak, “Allah’tan baskasini hi¢ ilah edinir miyim?”
diye kavmine sormaktadir. Ciinkii O'nun disinda tapinilan varliklarin, Allah

2 Samarrai, ‘Ald tariki t-tefsivi'l-beydniyyi, 2: 68.

131



(c.c) kendisine zarar vermek istediginde hi¢bir faydalarinin
dokunmayacagina, kendisini kurtaramayacaklarina inandigini
belirtmektedir.

4. Allah’'tan (c.c.) baskasini ilah edinmesi halinde apag¢ik bir sapkinlik
icinde olacagini kavmine bildirmektedir.

5. Son olarak kavmine, “el¢ilerin Rabbine inandigini” ilan etmektedir.

Kissada Habib en-Neccar’a kavminin sdyledikleri, ona cevap verip-
vermedikleri zikredilmemektedir. Ancak 26. ayette, ona “Cennete gir!”
denilmesinden, kavminin onu 6ldiirdiigii anlasilmaktadir.

1.3.3. Kissadan Birey-Toplum iliskisi icin Cikarilacak Ornekler

Elgiler ile Habib en-Neccar'in kavmine yaptigi konusmada, toplumdaki
yanlisliklara miidahele etmek isteyenler i¢cin metotlar, incelikler, ibretler ve
ornekler vardir. Onlardan bazilarin1 asagidaki sekilde ifade etmek
mimkiindiir:

Habib en-Neccar'in olay yerine gelis seklini ifade ederken, ayette agirdan
almayp, stiratli olma anlami iceren 2 ifadesinin kullanilmasi, dogru ve
giizel olana davet konusunun her seyden 6nemli oldugunu, davet eden
kisinin toplumuna iyilikleri ulagtirmada acele etmesi ve tiim g¢abasin
sarfetmesi3? gerektigini bildirmektedir.

Yukarida da degindigimiz gibi, yigit adamin gelisinden once, karsilikli
olarak tansiyonun arttigi, sinirlerin gerildigi, tehditlerin savruldugu son
derece hassas bir ortam mevcuttu. Habib en-Neccar'in sozlerine “ey
kavmim!” diyerek baslamasinin, gerilimi azaltmaya, sinirleri yatistirmaya
hizmet edici yerinde bir usliip oldugunu séylemek miimkiindiir.3!

Elgiler, sehir halkina, “bize diisen sadece agik bir tebligdir” diyerek,
muhatab1 baski altina almamis, bu daveti kendilerinin goénilden
benimsemelerini hedeflemislerdir. Habib en-Neccar'in elgiler hakkinda
“onlar ticret istemiyorlar ve onlar dogru yoldadir” demesi, iletisimde
kaynagin giivenilirligi ilkesine 6rnektir. 32 Elmalili, yola ¢ikan birinin
gidecegi yere kendisini ulastiracak kimsede iki sart arayacagim
soylemektedir. 1. Bigimsiz, yakisiksiz ve pahali bir icret istememesi, 2.
Gidecegi yere ulastirmasi hususunda kendisine giivenilmesi. Buna gore sehir
halkina gelen elgiler, onlardan ticret istememeleri, ve iddialarinda giivenilir
olmalar1 sebebiyle bu iki sarti saglamaktadirlar ve onlara uymamak igin

% Rizi, Mefitihu’l-Gayb, 26: 55.

% Abdurrahman Kasapoglu, “Iletisimde Ben-Dili -“Ashdbu’l-Karye” Kissasindan Bir Kesit-",
Hikmet Yurdu, 2 (Temmuz-Aralik 2008): 65.

%2 Kasapoglu, “lletisimde Ben-Dili, 63.

132



ortada hicbir sebep kalmamaktadir.3® Zemahseri ise “sizden bir sey
istemiyorlar” ifadesinin ¢ok kapsaml bir ifade oldugunu belirtir. Ona gore
elciler ve Habib en-Neccar'in talepleri, sehir halkina diinyalik bir zarar
vermemektedir. Bilakis 6limden sonraki hayatlari i¢in kazang¢ saglamakta,
hem diinya hem de ahiret mutluluklarini diizenlemektedir.34

Sehir halkindan olan yigit adam s6zlerine “ey kavmim!” diyerek baslamis
ve 22-24. ayetlerde sdylemek istediklerini kendisi lizerinden anlatarak “ben
dili”ni kullanmistir. Béylece o yumusaklik ve hikmetle hareket etmistir.
Halkina 6giit verirken sanki kendine hitap ediyormus gibi davranmistir. ince
ve dikkatli bir uslip kullanmasi muhatabinda sefkat ve yakinlik hissi
uyandirmaya ve sozlerine inandiricilik katmaya yoneliktir.35

22. ayette yigit adamin “niye ben ibadet etmeyeyim ki” derken ben diline
basvurmasi, dontisiin  Allah’a (c.c.) olacagim1 bildirirken de “O’na
déndiiriileceksiniz” diyerek sen diline dénmesinde incelikler vardir. ibadet
etmedeki hayr1 anlatmak i¢in “kendim igin istedigimi sizin i¢in istiyorum”
diyerek onlar1 tek olan Allah’a (c.c.) ibadete tesvik etmektedir. Allah’a (c.c.)
donts icin ise sehir halkina “siz dondiiriileceksiniz” demesinde ise bir uyari
ve tehdit vardir.3¢ Bunun yani sira yigit adam, dolayl olarak sanki bir tasla
iki kus vurarak, “beni yaratan sizi de yaratmistir” diyerek kavminin de Allah
(c.c.) tarafindan yaratildigini belirtilmekte, “ona déndiirtiileceksiniz” diyerek
de, sizin dondiiriileceginiz Allah’a (c.c.) ben de dondiiriilecegim demektedir.

Habib en-Neccédr, bir yandan dogruyu soylemekten ¢ekinmemis, karsi
¢ikanlarin istedigi gibi davranmamis, onlara hos goériinmeye c¢alismamis,
ancak diger yandan suglayici ve yargilayici bir tislup da kullanmamaya 6zen
gostermistir. Boylece sehir halkinin ilahi davete karsi direnmelerini,
savunucu bir tutum i¢ine girmelerini 6nlemeye ¢alismistir.37

Ayette sehrin “en uzak yerinden geldi” ifadesi, birey ve toplumun huzuru
icin gerekli olan ilkelerin, uzak-yakin herkese ulastirilmasi gerektigini
belirten bir unsurdur.

Habib en-Neccar'in, 22. ayette ifade edilen delili, cok etkileyicidir ve tiim
insanlarin hayati anlamlandirmalarinda, inanclarini temellendiren ontolojik
unsurlart icermektedir. O, kendisini yoktan var eden ve tekrar diriltip
huzurunda hesaba c¢ekecek bir varliga inandigini séylemektedir. Oysa

3 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (jstanbul: Matbaai Ebiizziya, 1935), 5:
4018.

3 Zemahgeri, el-Kessaf, 5: 172.

%5 Razi, Mefatihu ’l—G'ayb, 26: 55, Kasapoglu, “fleti;imde Ben-Dili”, 64.

% Sihdbu’d-din Mahmid el-Aliisi (6. 1270/1854), Rihu’l-medni fi tefsiri’l-Kur’dni’l-azim ve’s-
seb’i’l-mesani, (Beyrut: Daru ihydi ‘t-Turdsi’-Arabi), 22: 226.

7 Kasapoglu, “jleti§imde Ben-Dili”, 65.
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kavminin tapti1 sahte tanrilarin boyle bir 6zellik tasimadigini aslinda onlar
da bilmektedir.

23. ayette “hi¢ O’'ndan baska mabudlar edinir miyim?” seklindeki soru
ifadesi “O’'ndan baskasini mabud edinmem” seklindeki bireysel fikir
beyanindan daha etkilidir. Sanki muhatab1 ile istisare ederek onu
diisinmeye sevketmektedir.

Habib en-Neccar, 25. ayette “beni isitin” diyerek iman ettigini kavmine
ilan etmektedir. Onun bu tavry, icinde yasadigi toplumda fazilet miicadelesi
veren herkese ornektir. Ciinkii o, kimseyi beklemeden, inandig1 degerler
ugruna her seyi goze alarak, tavrini net bir sekilde belli etmistir. Dahas,
Cennette bile kavminin iyiligini istedigini belirtmistir.

26-27. ayetlerde yigit adamin Cennete girdikten sonra “Rabbimin beni
bagisladigini ve beni en gilizel bicimde agirladigini kavmim keske bilseydi”
demesi, iistiin bir ahlak 6rnegidir. Kendisini katleden kimselere karsi bu
salih insanin i¢inde hic¢bir kin ve kizginlik olmadigi gibi, beddua ve sikayette
bulunarak Allah indinde intikam almay1 da diistinmedigini géstermektedir.
Bilakis o Cennete girdikten sonra bile onlarin iyiliklerini isteyerek, “Keske
kavmim de benim sonumdan haberdar olsaydi. Boylelikle kiifiirlerinden
vazgecerek hidayete erselerdi” demek istemistir. Yani, “Benim hayatimdan
degilse bile 6liimiimden ibret alsinlar” demektedir.

SONUC

Tarih boyunca insanlar kiiciigiinden biiyligline topluluklar halinde
hayatlarini siirdiirmiislerdir. Toplumlar bireylerden meydana geldigi icin,
tek tek bireylerin olumlu-olumsuz inang, davranis, kiiltir ve ahlak
durumlan1 toplumdaki genel yapiyr da belirleyecektir. insanlar nasil
birbirlerinden etkileniyorsa toplumlar da insanlardan etkilenecektir. Bu
anlamda toplumlarin iyi olmasi isteniyorsa ise bireylerin egitilmelerinden
baslanmalidir.

Toplum bireylerden, bireyler de icinde yasadiklar1 toplumun genel gecer
deger yargilar1 ve uygulamalarindan olumsuz manada etkilenmesin diye
Yiice Allah, insanligin baslangincindan itibaren, her dénemde peygamberler
gondermistir. Bu acidan bakildiginda insanlik tarihini, dogru ile yanhsin, iyi
ile kotlinilin bir miicadelesi olarak gérmek miimkiindiir.

Kur'an’da toplumdaki birey ve toplum iliskilerine 6rnek olacak ¢ok
saylida kissa mevcuttur. Kissalar yilice kitabimizin énemli bir hacmini
kaplamaktadir. Bu kissalarda, sadece peygamberler ile kavimleri arasindaki
miicadeleler degil, Hablb en-Neccar gibi inangly, yigit ve dogruluktan yana
tavir belirleyen kimselerle toplumlari arasindaki iliskiler de yer almaktadir.
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Yasin sfiresinde yer alan Habib en-Neccar kissasi, birey toplum
iliskilerine 6rnek olabilecek, 151k tutabilecek pek ¢cok metot, ibret, incelik ve
uslup 6zellikleri icermektedir.
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EVALUATION OF THE NARRATIVES ABOUT POLICIES AGAINST NON-
MUSLIMS IN PERIODS OF KHALIFA OMAR AND OMAR BIN
ABDELAZIZ

ABSTRACT

The most brilliant period in the history of Islam is shown the periods
of Khalifa Omar and Omar b. Abdelaziz. In both periods they did very
important applications in many fields like politics, economy, social life
and science and they left their mark on history. Two Omar periods could
be expressed as practice of “asr-1 saadet” discourse, after the prophet
Muhammad period. Their non-muslim politics are an example for
nowadays.

In the first Omar period, removed responsibility of jizya for elderly
and disabled non-Muslims and their needs were met from the zakat fund.
Governor of Egypt’s son injured a non-Muslim citizen and applied fairly
punishment. These are only a few examples of the period of Omar’s views
of non-Muslims.

In the second Omar period has implemented a policy with human
rights, freedom, and justice against non-Muslims, like the first Omar
period. For example, he wrote a letter to the Governor of Kufa and
ordered to remove the unjust taxes for the non-muslims. The Khalifa said
the state cannot make unjust treatments for citizens because of their
religious beliefs.

In both periods, there are some limitations on non-Muslims, which
seem to be negative at first, such as employment in government offices,
clothing. However, it should not be overlooked because these policies
should be evaluated in conditions of the period.

In addition to these, there are some narratives that the othering and
very negative policies were applied against the non-Muslims for both
periods. As an example of these narratives, “shurut-u Omar” orders which
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allegedly given by the Omar. However, rightly, several studies have been
conducted about these conditions. These conditions were later fabricated
and related to Omar. Similarly, narratives related to the Omar b.
Abdelaziz period and It is stated that Abdelaziz has harsh policies
against non-Muslims.

These two periods can be considered the golden pages of Islamic
history and boast for Muslims. These allegations seem to be an example
of disparaging and defamation for both periods. In this declaration will
be revealed the similarity and invalidity of these allegations. Again, will
be discussed the reasons why these allegations were put forward
intensively concerning these two periods. So the Qur’an and the Sunnah is
the basic references to living together with members of different religions
and we will put forward this with events in Islamic history

Key Words: Omar, Omar b. Abdelaziz, non-Muslim, othering

Giris

Islam ile birlikte insanhk, diinyada huzur icinde yasayabilecekleri
ahirette ise cenneti elde edebilecekleri bir hayati 6grenmistir. Hz.
Peygamber, Islam’in éngérdiigii ideal insan ve toplumu olusturmada cok
o6nemli bir gorev ifa etmistir. Medine’de devlet kuran Allah Ras{lii, saglam
bir toplum olusturmay1 hedeflemis, bu amacla Medine’de farkli din ve etnik
mensubiyeti olan insanlarin kardesce bir arada yasayabilecegi bir ortami
olusturmak icin her tirli tedbiri almistir. Bu amagla otekiler
diyebilecegimiz farkli din mensuplariyla Medine Vesikas’'ni imza altina
almis ancak gelisen stirecte o6zellikle Yahudilerin Miisliimanlara karsi
olumsuz tavirlari, onlarin Medine’den siiriilmesi ile sonuclanmistir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki dénemlerde Miisliimanlarin
yénetiminde olan ve Islam hiikiimlerinin uygulandig1 topraklarda farkli din
ve etnik unsurlar ile bir arada yasama imkani olmustur. S6z konusu farkl
unsurlarin yiizyillarca Miisliiman toplumlarda huzur i¢inde yasadigi bir
vakiadir. Bu baglamda Islam tarihi igerisinde énde gelen iki dénem, rasit
halifelerin ikincisi Hz. Omer ile Emevilerin halifesi Omer b. Abdiilaziz
donemleridir. Bircok yénden Miisliimanlar i¢in medari iftihar sayilabilecek
bu iki donemde farkli din ve etnik unsurlarin yasadiklariyla ilgili olumsuz
gorlsler bulunmaktadir. Bu goriislere gore her iki dénemde farkli din
mensuplari 6tekilestirilmis, onlarin ézgiirliikleri kisitlanmistir.

Miisliimanlar agisindan Islam tarihinin en parlak dénemlerinin, gayri
miislimler agisindan en talihsiz dénemler oldugu gibi celiskili bir yaklasim
bulunmaktadir. Buna gore Hz. Omer ve Omer b. Abdiilaziz déonemlerinde,
devlet dairelerinde zimmilerin goérevlerine son verilmis, kiigimseme
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amaciyla onlarin sadece kendi dinlerine 6zgii elbiselere giyebilme sarti
getirilmistir. Bunlarin yani sira Hz. Omer déneminde “es-siir(itii'l-Omeriyye”
(ahidname-i Omer) ad1 verilen ve zimmilerle ilgili bircok olumsuz husus
barindan emirler ile Omer b. Abdiilaziz dsneminde Emeviler tarafindan o
gline kadar siirdiiriilen Miisliimanlig1 secen kimselerden cizye alinmamasi
otekilestirme olarak s6z konusu edilmektedir.

Zimmilerin hayatlariyla ilgili “SirGit” denilen ve otekileri asagilayici
maddeler iceren emirlerin sihhatiyle ilgili birtakim ¢alismalar yapilmis ve
s6z konusu sartlarin sonradan Hz. Omer’e nispet edildigi sonucuna
ulagilmigtir.! Bu bildiride “Siirt” disinda gerek Hz. Omer gerekse Omer b.
Abdiilaziz donemlerindeki otekiler diyebilecegimiz zimmilere Kkarsi
uygulandig1 iddia edilen kiigiik diistiriicii ve onlar ikinci sinif vatandas
haline getiren icraatlar ele alinacaktir. Bu hususlarin dogrulugu s6z konusu
halifelerin genel uygulamalar 15181 altinda tartisilacaktir. Aymi sekilde so6z
konusu uygulamalardan sahih olanlarinin diger dénemlerde olup olmadigi
ve iddia edildigi gibi zimmileri ikinci sinif vatandas statiistine indirip
indirmedigi irdelenecektir.

Hz. Omer Déneminde Gayri Miislimlerle Ilgili Rivayetler

Hz. Omer dénemi her konuda Islam tarihi agisindan parlak bir dénem
olmustur. Hz. Omer’in gayri miislimlere yaklasimiyla ilgili genel olarak
olumlu 6rnekler goriilmektedir. Hz. Omer, her seyden énce tebasindaki
zimmileri birer insan olarak gérmiis ve her insanin dogustan kazandig
haklara onlarin da sahip oldugunu, onlara yapilacak muamelede bunun
onemsenmesi gerektigini belirtmistir. Bu baglamda Hz. Omer, Eb(i Ubeyde b.
Cerrah’a yazdigi mektupta zimmilerin koélelestirilmemesini, haksizlikla
mallarinin alinmamasini istemistir.2 Devletin sosyal gorevlerini yani biitiin
insanlarin temel ihtiyaclarini saglayacak sekilde hareket etmeyi 6nemseyen
Hz. Omer, gayri miislim vatandaslarin temel ihtiyaclarim karsilayacak
kanuni énlemler almistir. Bir giin Hz. Omer gézleri gérmeyen bir ihtiyarin
dilendigini gbérmiis, yanina giderek hafifce dokunmus ve ehl-i kitaptan
hangisine dahil oldugunu sormustur. Adam Yahudi oldugunu séyleyince Hz.
Omer bu hale nasil diistiigiinii sormus; yasli adam “Mahm yok, fakat buna
ragmen benden cizye alimyor.” diye cevap vermistir. Bunun tizerine Hz.

Y Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-1 Miislimler (Istanbul: IFAV Yaywnlari, 2006), 174;
Abdurrahman Demirci, “Suriit-i Omer: Islam Tarihine Dair Bir Megruivet Cabast”, Insan ve
Toplum Bilimleri Aragtirmalart Dergisi, 7/2 (2008), 880; Cihan Eker, Hz. Omer Devrinde Ehl-i
Kitapla ili§kiler ve Tehcir (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2006), 52.

2 Ebi Yisuf, Ya'kib b. Ibrahim el-Kifi (182/798), Kitabii'l-Hardc, thk: Taha Abdiirraif Sa‘d-Sa‘d
Hasan Muhammed (Miswr: el-Mektebetii'I-Ezheriyye, tz.), 155.
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Omer adamin elinden tutarak evine gotiiriip karnimi doyurmus, ardindan
beytiilmal gorevlisine gotiiriip “Bu ve bunun gibilerine bakiniz, onun
gencligini biz yedik, cizyesini aldik, sonra onu bu durumdan
kurtaramamissak, ona acimamisiz demektir. Sadaka ancak fakirlere ve
miskinlere verilir, bu da ehl-i kitap miskinlerindendir.” demis ve o
Yahudi'den cizye alinmamasini ve kendisine sadaka verilmesini
emretmistir.3 Benzer bir sekilde Hz. Omer, ciizzam hastalifina yakalanan
Hiristiyanlara zekadt gelirlerinden para ve erzak yardimi yapilmasini
emretmistir.# Bu orneklerde Hz. Omer’in ihtiya¢ sahibi zimmilere,
Miislimanlarin verdigi zekat gelirlerinden vermesi dikkat cekmektedir.

Hz. Omer gayri miislimlerden cizye vb. vergiler alinirken adalet ve
hakkaniyet o6lgiilerine dikkat edilmesine 6nem vermistir. Bu sebeple Hz.
Omer, eski dinlerinde kalmak isteyen Beni Tagliblilere din ve ibadet
konusunda baski yapilmamasini istemistir.> Ayni sekilde cizye vermek
istemedikleri icin onlardan iki kat zekat alinmasini da kabul etmistir.6 Ayni
rivayetteki Beni Tagliblilerin ¢ocuklarini vaftiz etmemeleri, onlara din
konusunda baski yapmamalar1 ifadesi’? ise onlara taninan cizye yerine iki kat
zekat ile iligkilendirilerek aciklanmistir. Cizye konusunda verilen tavize
karsilik onlarin ¢ocuklarinin vaftiz ettirilmemesi sarti kosulmustur.® Din
konusunda c¢ocuklara baski yapilmamasi, onlara din ve vicdan 6zgirligi
taninmasi olarak diisiiniilebilir. Hz. Omer, Dicle dolaylarinda gayri
mislimlerden cizye almakla gorevlendirdigi Huzeyfe ve Osman’in onlara
yumusak ve adil davranip davranmadiklarini bizatihi kendisi sormustur.®
Sam’dan Medine’ye donerken vermeleri gereken hara¢ vergisini
vermedikleri icin baslarina zeytinyagi doékiilmiis bir sekilde giineste
tutularak eziyet edilen topluluga rastlayinca “Diinyada insanlara eziyet
edene Allah da ahirette eziyet edecektir.” demis, gérevliler bunun iizerine
eziyet ederek vergi toplamay1 birakmuslardir.l® [rak’taki vergi memuru
Ziyad b. Hudeyr, bir Hristiyan’dan ayni yil iki defa vergi alinca, bu kisi bizzat

8 Ebii Yisuf, Kitabii'l-Hardc, 139.

* Beldzuri, Ahmed b. Yahyd b. Cébir (279/892), Fiitiihu’l-Biilddn (Beyrut: Déiru Mektebeti’l-Hilal,
1988), 131.

® Ebit Ubeyd, Kdsum b. Sellim (224/838), Kitabii’l-Emval, thk: Halil Muhammed Herrds (Beyrut:
Daru’l-Fikr, tz.), 36; Ibn Zenciiye, Ebii Ahmed Humeyd b. Mahled el-Horasini (251/865),
Kitabii’lI-Emval, thk: Sdkir Zib Feyyaz (Riyad: Merkezii’l-Melik Faysal 1i’l-Buhiis ve’d-Dirasati’l-
Islamiyye, 1986), 130.

S Ebi Yisuf, Kitabii’lI-Hardc, 133-134; Beldzuri, Fiitihu’I-Biilddn, 182.

" Ebii Yisuf, Kitabii’l-Hardc, 133; Ebu Ubeyd, Kitabii’l-Emval, 36; Ibn Zenciiye, Kitabii’l-Emval,
130.

8 Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-1 Miislimler, 179.

® Ebii Yisuf, Kitabii'l-Hardc, 48.

 Ebii Yitsuf, Kitdbii’l-Hardc, 138.
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Medine'ye gelerek Hz. Omer’e durumu sikayet etmis, Hz. Omer’in bunun
yanlishgini belirttigi mektubu gayri miislim kisi geri donmeden Ziyad'a
ulasmistir.11

Hz. Omer gayri miislimlere karsi sadece vergiyle ilgili hususlarda
adaletin teminini saglamamis, her hususta onlara karsi adil davranmak
gerektigini gostermistir. Bu konuda ilging bir olay yasanmistir. Misir
halkindan bir kisi Hz. Omer’e gelerek “Ey Mii’'minlerin Emiri! Zuliimden sana
sigintyorum” diye sikdyet etmistir. Hz. Omer de “Tam yerine gelmissin.”
demistir. Bunun iizerine adam “Valimiz Amr b. El-As’m ogluyla yaris yaptik
ve onu gectim. O da buna kizarak beni kamg¢ilamaya baslad1 ve “Ben serefli
ve soylu bir anne-babanin ogluyum” dedi. Hz. Omer de Amr b. el-As’a,
ogluyla birlikte gelmesi icin emir géndermis, Amr b. el-As ogluyla birlikte
Medine’ye gelmis, Hz. Omer Misirhiy1 cagirtarak ona “Al su kirbaci, sen de
ona vur!” demistir. Adam Amr’in ogluna vurmaya baglamis, Hz. Omer de bir
yandan “Vur! Asil olmayan anne babanin ogluna vur!” buyurmustur. Bu olay1
anlatan Enes, “Misirli adam vururken biz de onun vurmasindan (adalet
yerine geldigi icin) memnun oluyorduk. Biz yeterli oldugunu disiinene
kadar Misirli vurmaya devam etti.” demistir. Hz. Omer ona “Amr’a da vur!”
demis, Misirly, “Ey Mii’'minlerin Emiri! Beni déven o degil ogluydu. Ondan da
intikamimi aldim” demis, bunun iizerine Hz. Omer, Amr’a hitdben séyle
demistir: “Siz ne zamandan beri annelerinin hiir olarak dogurdugu kisileri
kolelestiriyorsunuz?” Amr da “Ey Mi’'minlerin Emiri! Benim bu olanlardan
haberim yoktur. Bu adam da gelip bana sikdyette bulunmamistir.”
demistir.12

Hz. Omer’in devlet dairelerinde gayri miislim vatandaslarin ¢alistirilmasi
ile ilgili olumlu goriise sahip oldugu anlasilmaktadir. Zira onun, Suriye’deki
bir Rum’'u Medine’de mali isleri yiiriitmek {izere davet edip
gorevlendirdigi,3 Hiristiyan sair EbG Yezid'i cizye toplamakla
gorevlendirdigi rivayet edilmistir.14

Hz. Omer dénemindeki gayri miislimlere karsi olumlu tavirlara ragmen
elestiri konusu olan bazi hususlar olmustur. Bunlarin basinda “es-Siiratii’l-
Omeriyye” diye ifade edilen, gayri miislimleri ciddi bir bicimde kiigiik
disiiriici maddeler gelmektedir. Gayri muslimlerin ata binmemeleri veya
eyer ve lzengilerin degisik olmasi, bineklerin silislenmemesi, elbise ve

Y Ebi Yiisuf, Kitabii’l-Hardc, 149-150.

2 jbn Abdiilhakem, Ebii’l-Kasim Abdurrahmadn b. Abdillah el-Misri el-Kuresi (257/870), Fiitihu
Misr ve Ahbdruhd (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti 'd-Diniyye, 1415), 195.

8 Hamidullah, Islam’da Devlet Idaresi, s 488. Nadir Karakus, Hz. Omer ve Devlet Idaresi, (Konya:
Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1990), 9.

¥ Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l- Arab Kable I-Islam (Beyrut: Ddru’s-Sdki, 2001), 12/178.
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baslhiklarin farkli kumas ve renklerden yapilmasi, Miisliimanlarin
kiinyelerini kullanmamalari, Arap¢a miihiir kazitmamalari, boyunlarinda
gayri miislim olduklarini gosteren hag vb. bir isaret tasimamalari, evlerinin
belli bazi isaretlerle ayirt edilmesi ve Miisliman evlerinden ytuksek
olmamasi!® seklinde onlar1 asagilayici ve hayatin normal akisina aykir1 bazi
hususlar 6ne siiriilmektedir. Kaynaklarda, bu kisitlamalarin dayanag olarak
Hz. Omer’e nispet edilen ve “Siirit” diye ifade edilen metnin Hz. Omer
dénemine ait olmadig1, sonraki bir désnemde uydurularak Hz. Omer’e nispet
edildigi kanaati yaygin bir bicimde ifade edilmistir.1® Buna gerekcge olarak
s6z konusu metnin en erken Hanbeli alimi Ebii Bekir el-Hallal'in (311/923)
Ahkdmu Ehli'l-Milel mine'l-Cam1 li Mesaili Ahmed b. Hanbel isimli eserinde
geciyor olmas),? Halife Omer devrinde ehl-i kitapla yapilan antlagsmalarin
iislup ve muhtevasina aykir1 olarak hangi sehir halkinca diizenlendiginin
acikca belirtilmemesi, galip degil maglup tarafca tanzim edilmesi, Hz. Omer
devrinde yapilan diger antlasmalarda yer almayan hiikiimler ihtiva etmesi
gibi hususlar giindeme getirilmistir.18 “SiirGt” ile ilgili maddelerin tarih
kitaplarindan daha c¢ok fikih kitaplarinda yer almasi, s6z konusu metnin
olusumunda fikih mezheplerinin roliiniin oldugu, siyasetname miielliflerinin
ise s6z konusu bazi maddeler ile olmasi gerekeni hedefledigi ifade
edilmistir.1?

Hz. Omer déneminde mabetlerinin camiye cevrilmesi hususu da gayri
mislimlerle iliskiler agisindan dikkat cekilmesi gereken bir konudur. Bu
konuda Hz. Omer dénemi ile ilgili ii¢ rivayet de sonraki dénemlerde camiye
cevrilmemesi icin Kudiis'teki kilisede namaz kilmayan Hz. Omer’in
hassasiyetine aykir1 olmasi, ayrica basta Kudiis ve Ruha olmak tizere gayri
mislimlerle yapilan anlagsmalarin tamaminda yer alan mabetlere
dokunmama maddesine ters diismesi sebebiyle kabul edilmemistir.20

Hz. Omer doéneminde elestiri konusu olan bir husus da zimmi devlet
gorevlilerinin gorevlerine son verilmesi uygulamasidir. Bununla ilgili genel
bir emir bulunmamakta sadece Hz. Omer’in, valisi Eb(i Musa el-Esari'ye
Hiristiyan Kkatibinin vazifesine son verdirmesi rivayeti bulunmaktadir.

S el-Halldl, Ebii Bekir, Ahkdmu Ehli’z-Zimme mine l-Cami* li Mesdili Ahmed b. Hanbel, thk. Seyyid
Kisrevi Hasan, (Beyrut: Ddru’l-Kutubi’l-Iimive, 1994), 357-359.

% Eker, Hz. Omer Devrinde Ehl-i Kitapla jli.;kiler ve Tehcir, 52.

Y Demirci, “Suriit-i Omer”, 867.

'8 Tritton, Arthur Stanley, The Caliphs and Their Non-Muslim Subjects -A Critical Study of the
Covenant of ‘Umar-, (London: Humphrey Milford, 1930), 8-9.

¥ Demirci, “Surit-i Omer”, 880.

2 Mithat Eser, “Ilk Dénem Islam Tarihinde Birlikte Yasama Tecriibesiyle Ilgili Mabetlere
Dokunmama Anlayis1”, III. Uluslararast Uluslararast Dini Arastirmalar ve Kiiresel Barig
Sempozyumu-Medeniyet ve Birlikte Yasama Kiiltiirii- ed. Muhittin Okumugslar-Ertan Ozensel,
(Konya: Sebat Ofset, 2017), 201-204.

142



Ozetle Hz. Omer, Nisa siiresinin 144. ayetini delil gdsterip, Ebli Musa’y1
Hiristiyan katibinden dolay1 azarlamis ve onun vazifesine son verdirmistir.2!
Tekil bir 6rnek olarak gordiigiimiiz bu emir, devletin sirlariyla ilgili 6nemli
bir gorev olan katiplik gorevinde zimmi bir kisinin bulunmasinin
muhtemelen idari agidan bir sikinti olusturmasi sebebiyledir. Dolayisiyla
idari bir tasarruftan 6teye ge¢meyen ve 06zel bir olaydan hareketle Hz.
Omer’in gayri miislimleri dtekilestirdigi gibi bir sonuca varmak dogru bir
husus olmasa gerektir.

Hz. Omer déneminde gayri miislimleri otekilestiren rivayetlerle ilgili en
dikkat ¢eken husus onlarin kendi din ve kiiltiirlerine ait kiyafetler giyinme
zorunlulugudur. Ebh Yisuf, ehl-i kitabin kiyafetlerinin
Miislimanlarinkinden  farkh olmas1  gerektigini, Miislimanlara
benzemelerine miisaade edilmeyeceginin kendilerine soylendigini ifade
ettikten sonra, kiyafetleri ile ilgili su hususlar eserinde siralamaktadir;
“Misliimanlarin taktiklar1 kusak yerine, bellerine kalin iplikten yapilmis
ziinnar (kemer, kusak) takacaklardir. Baglarina ¢izgili kalensiive
giyeceklerdir. Atlarinin eyerlerindeki tiimsek tahtadan yapilmalidir.
Pabuclar1 iki baghh olacaktir. Kadinlari, cins binek develerine
binmeyeceklerdir.” Ebi Y{suf, ehl-i kitapla ilgili bu hususlar1 siraladiktan
sonra, “zimmilere bu kiyafetleri, Omer b. Hattab emretmistir.” demekte ve
bundan maksadin da “Miisliiman ile zimminin birbirinden tefrik edilmesidir,
yoksa zimmileri muayyen kiyafetlere mecbur etmek degildir.”22 ifadesiyle
sozlerini bitirmektedir. Bazi rivayetlerde ise, Eb(i Ylisuf'un belirttiklerinden
ayr1 olarak, zimmilerin kakiillerini kisa kesmeleri ve esege binmeleri
gerektigi de bu sartlar arasinda zikredilmektedir.23

Baz1 miistesrikler kiyafetle ilgili bu sartlarin Hz. Omer’e nispet edilmesini
dogru kabul etmezler. Ornegin Tritton, kiyafetlerle ilgili bu sartlarin en eski
kaynaginin, yalmzca Ebi Yisuf ve ibn Abdiilhakem oldugunu ve bu hususun
Hz. Omer’e degil, Omer b. Abdiilaziz’e ait oldugunu ispat etmeye
calismistir.2* Gergekten anlasma maddelerinde bu kadar ayrintinin yer
almasi, Hz. Omer donemindeki yapilan anlagsmalarda yer almayan
hususlarin bulunmasi anlasma maddelerinin abartilar icerdigi gibi bir
izlenim dogurmaktadir ve genel olarak anlasma metnine temkinli

2 ol-Halimi, Ebii Abdilldh Hiiseyn b. Hasen el-Ciircani (403/1012), el-Minhdc fi Su ‘abi ’l—imdn, thk:
Hilmi Muhammed Fiide, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 111/199.

22 Ebi Yisuf, Kitabii’I-Hardc, 140.

2 Ebii Ubeyd, Kitabii'I-Emvdl, 66. Ayt hususlar bir sayfa sonra Omer b. Abdiilaziz i¢in de ifade
edilmektedir.

2 Tritton, The Caliphs and Their Non-Muslim Subjects, 115-716; Fayda, Hz. Omer Zamaninda
Gayr-1 Miislimler, 174.
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yaklasmay1 gerektirmektedir. En azindan bu maddelerin iizerinden Hz.
Omer’i elestirmenin dogru olmayacagim rahatlikla séyleyebiliriz. Ote
taraftan bazi1 miistesriklerin bile temkinle yaklastig1 giyinme konusundaki
s6z konusu rivayetlerin sihhatini ve Hz. Omer doéneminde béyle bir
uygulamanin gergeklestirilmis oldugunu kabul etsek bile burada gayri
miislimleri 6tekilestirme gibi bir durum sé6z konusu degildir. Ciinkii farkl
giyinme uygulamasi, donemin sartlarina uygun birtakim sebeplerle izah
edilebilmektedir. Bu husus, Sasanilerde var olan toplumdaki farkl
kesimlerin 6zel giysilerinin oldugu, herkesin kendi mensup oldugu sinifin
kiyafetini giymek zorunda bulundugu, ayrica ¢esitli meslek mensuplarinin
elbiselerinden tanindigini rivayetiyle agiklanmistir.2> Bir nevi bu devletlerle
Islam Devleti arasindaki iliskilerde miitekabiliyet esasim anlatmaktadir.
Devletin genel diizeni iginde, bu sekilde baz1 siirlandirmalarin bulunmasi,
temel ozgiirliiklerle ilgisi olmayan bir uygulama seklinde anlasilmalidir.
Ayrica zamanla ortaya ¢ikan askeri, idari ve ictimal bazi ihtiyaclar da bu
durumda rol oynamis olabilir. Giinlimiizde resmi islerde niifus ciizdani,
ikametgah belgesi, pasaport vb. belgelerin istenmesi gibi, siirekli savaslarin
yasandigi ve ilke simirlarimi buglinkii kadar koruma imkénlarinin
bulunmadig1 bir ortamda giivenlik bakimindan kimlik belirleyici bazi
tedbirlerin alinmasi tabiidir. Bu tedbirler ayrica gayri miislim tebaanin
Miislimanlara benzeyerek bazi sorumluluklardan veya bir kisim
Miisliimanlarin onlara katilarak dini miikellefiyet ve kayitlardan kagmalarini
onlemeye yonelik bir fonksiyon da gormistiir. Kaldi ki, zimmilerin kendi
kiyafetlerini giymeleri, bir anlamda, onlarin islam toplumu i¢inde varlk ve
kiltiirlerini korumalar1 agisindan yararli da olmustur.26 Gayri miislimler
acisindan otekilestirme degil de tam tersine kiiltiirlerini korumak adina
faydali olan farkli kiyafet meselesinin temelinde Miisliimanlarin baska din
mensuplarina benzememesi s6z konusudur. Dolayisiyla s6z konusu
uygulama, gayri mislimleri kii¢iik diisiirmek amacina matuf bir uygulama
degildir. Bu rivayetler sebebiyle farkh din mensuplarinin Hz. Omer
doneminde otekilestirilmesi gibi bir durum kabul edilemez.

Omer b. Abdiilaziz Déneminde Gayri Miislimlerle [lgili Rivayetler

Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz, Hz. Omer déneminde oldugu gibi
valilerden, toplumdaki her insanin sikintisini gidermeye yonelik tedbirler
almalarim istemistir. S6z konusu tedbirler zimmiler i¢in de gegerli olmustur.
Mesela Omer b. Abdiilaziz, Irak valisi Abdiilhamid b. Abdurrahman’a bir
mektubunda “Sefahat ve israf yollar1 disinda borg¢lu diisen ne kadar kimse

5 Fker, Hz. O':mer Devrinde Ehl-i Kitapla I:liskiler ve Tehcir, 50.
% Eker, Hz. Omer Devrinde Ehl-i Kitapla Iliskiler ve Tehcir, 50-53.
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varsa onlarin borglarini 6demesini, mehir imkani olmayip da evlenemeyen
bekarlarin evlendirilmesini, zimmet ehlinden olup da mali durumu
zayiflamis ne kadar kimse varsa arazisini isleyebilecek kadar kendilerine
6ding para verilmesi gibi bir ¢ok yardim c¢esidinin yerine getirilmesini
emretmistir.2’ Halife, cizyenin imkani olan kisilerden alinmasini emrettigi
mektubunda cizye ile ilgili bir takim ac¢iklamalarda bulunmustur. Omer b.
Abdiilaziz, valilerinden Adiy b. Erta’a yazdigi mektubunda sunlar ifade
etmistir: “Allah Teala cizyenin ancak Islam’1 kabul etmeyen ve haddi asarak
kiifrii tercih eden boylece acik bir ziyanda olan kimseden alinmasini emir
buyurmustur. Sen de cizyeyi 6deme giicii olana emret. Ehl-i zimmetin
varlikli olmasina imkan ver ki, yerin imar edilmesinde katkilari olsun. Ciinki
bu, Mislimanlarin hayat seviyelerinin iyilesmesine vesile olacak ve
dismanlarina karsi kendilerine gilic verecektir. Etrafini gozet, ehl-i
zimmetten olup da ihtiyarlamis, giicii kalmamis ve ge¢im yollar1 tikanmis
kimselere devlet hazinesinden kendisine yetecek kadar maas bagla. Nitekim
Miislimanlardan bir adamin bir kolesi olup da bu kéle yaslanir, giicii
zayiflar ve gecim imkanlar1 ortadan kalkarsa, efendisi onu 6liinceye veya
azat edinceye kadar gecindirmekle yiikiimliidiir. Zira bana nakledildi ki Hz.
Omer kapi kap1 dolasir, insanlardan dilenen zimmf bir ihtiyara rastladiginda
ona soyle derdi: “Insaf midir ki gencliginde senden cizye almisken simdi seni
zaruretle bas basa birakalim”. Omer b. Abdiilaziz devamla Hz. Omer’in daha
sonra bu zimmiye maas bagladigini ifade etmistir.28 Bu rivayet ayni
zamanda Omer b. Abdiilaziz’in politikalarinda Hz. Omer’i érnek aldigini
gostermektedir. Dolayisiyla Hz. Omer déneminin tipik bir érnegi Omer b.
Abdiilaziz déneminde de yasanmistir. Onunla zimmiler arasindaki iliskiyi
gbsteren bir baska rivayete gére Halife Omer b. Abdiilaziz, zimmilerin
yanina gelirdi, onlar Halife’ye yemek ikram ederlerdi. Halife de onlara daha
fazlasiyla karsilik verir, onlarla yemek yerdi.2?

Omer b. Abdiilaziz de Hz. Omer gibi zimmilere karsi adaleti temin etmeye
dikkat etmistir. Hatta onlara karsi kendsinden onceki valilerin haksiz
uygulamalar1 sonucunda maddi zarar gorenlerin zararlarin1 tazmin
ettirmistir. Bir giin Sam ahalisinden bir sahis ordunun kendi tarlasindan
gecerek Uriiniinii yok ettigini ve maddi zararinin oldugunu sdylemesi
iizerine kendisine devlet tarafindan 10.000 dirhem verilerek zarar1 tazmin
edilmistir. Halife zalim valilerin yanlis uygulamalarindan zarar gérmiis Kife
halkinin zararlarini gidererek, orada yasayan miislim-gayri miislim biitiin

2 Ebi Ubeyd, Kitabu’l-Emval, 319; Murtaza Kose, “Sosyal Siyaset Kavrami ve Omer b.
Abdiilaziz’in Sosyal Siyaseti”, Atatiirk Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 34, (2010), 87-88.

%8 Ebii Ubeyd, Kitdbu'I-Emval, 56.

® Kise, “Omer b. Abdiilaziz i Sosyal Siyaseti”, 88.
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insanlara adaletle davranilmasi1 gerektigi, ozellikle ehli zimmetin
kalkindirilmasi i¢in onlara maddi yardim edilmesi gerektigini zamanin
valisine emretmistir.3® O, zimmilerin glgclerinin yetemeyecegi islerde
calistirilmasini da yasaklamistir.31

Omer b. Abdiilaziz, valilerine kendi idareleri altinda yasayan baska din
mensuplarinin  kilise, havra ve ates tapinaklarim1 yiktirmamalarini
emrederek3? onlarin kendi ibadetlerini hiir bir sekilde yapabilmelerine
imkan saglamistir. Valisine yazdigi mektupta baris yoluyla fethedilen
bolgedeki hicbir kilise, manastir ve atesgedenin yikilmamasin
emretmistir.33 Sam’in baris yoluyla alinan bir bdlgesinde bulunan ve
yikilmak istenen bir kiliseye miidahil olmus ve yikilmamasinm istemistir.3+
Sam’daki Yuhanna Kilisesi ile ilgili olarak Hiristiyanlarin lehinde karar
verilmistir.3s

Gayr1 mislimler ve Emevilerle ilgili arastirmalar yapan son dénem
miistesrikleri, yukarida bazilarin ifade ettigimiz zimmilerle ilgili olumlu bir
tavir icerisinde bulunan Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz’in dénemi icin
"Kara Donem" kendisi i¢in de "Zalim" adlandirmasi yapmakta, onu Hristiyan
tebeay1 kiigciik diisiiren sinirlamalar getiren ilk ve yegane Emevi halifesi
olarak vasiflandirmaktadirlar. Hatta bu konuda Omer b. Abdiilaziz'in
icraatlarinin yanhshkla Hz. Omer’e atfedildigi ifade edilmektedir.3¢ Omer b.
Abdiilaziz doéneminde gayri mislimlerin 6tekilestirilmesine yodnelik
diizenlemelerin {i¢ ana madde etrafinda toplandigi gériilmektedir:

1- Gayr1 miislimlerin devlet dairelerindeki memuriyetlerine son
verilmesi

2-  Kilik- kiyafet ve bineklerle ilgili bazi diizenlemelerin yapilmasi

3-  Emevliler tarafindan o giine kadar siirdiiriilen Miislimanlhig secen
kimselerden cizye alinmasi uygulamasina son verilmesi3”

Omer b. Abdiilaziz déneminde zimmilerin kiiciik diigtiriilldiigii, temel
insani haklardan mahrum edildigi dolayisiyla islam tarihinde onlar

0 Kose, “Omer b. Abdiilaziz’in Sosyal Siyaseti”, 89.

3 Ebii Yiisuf, Kitdbii’l-Hardc, 138-139.

2 Ebit Ubeyd, Kitabu’l-Emval, 123.

% Taberi, Ebit Cafer Muhammed b. Cerir (310/922), Tarihu’l-Umem ve’l-Miilitk, 2. bask: (Beyrut:
Daru't-Tiirds, 1387), VI/572.

¥ Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik, V1/499.

%5 Beldzuri, Fiittthu’l-Biildan, 127-128. Benzer ornekler ve Omer b. Abdiilaziz déneminde gayri
miislimlere karst iyi muamele ornekleri icin bkz. Irfan Aycan, “Omer b. Abdiilaziz ve Gayri
Miislimler”, Dini Arastirmalar 1/3 (Ocak-Nisan, 1999), 78-79.

% Marshall G.S. Hodgson, Islam’in Seriiveni, cev: Alp Eker vd. (fstanbul: Iz Yaymcilik 1995), 1/221;
Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, ¢ev: Salih Tug (Istanbul: Bogazigi Yaywmnlari, 1989),
11/368-369.

7 Aycan, “Omer b. Abdiilaziz ve Gayri Miislimler”, 72.
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acisindan en kotii déonemin yasandig ile ilgili bu ti¢ hususun ilk ikisi Hz.
Omer dénemi icin de giindeme getirilmistir. Aym kaynaklarin Hz. Omer ve
Omer b. Abdiilaziz dénemleri icin ifade ettii gayri miislimlerin devlet
dairelerinde calistirilmama yasagi Omer b. Abdiilaziz dénemi icin gecerli bir
uygulama gibi gorinmektedir. Nitekim konuyu uzun uzadiya ele alan Levent
Oztiirk, devlet dairelerinde zimmilerin ¢alistirilmasinin Emevilere ait bir
uygulama oldugu, Omer b. Abdiilaziz déneminde ise bunun yasaklandig
gorisiindedir.38 Devlet dairelerinde zimmi ¢alisanlar yerine miisliimanlarin
atanmasi bir iki istisna hari¢c Hz. Omer déneminin degil Emeviler déneminin
bir uygulamasi olarak gériinmektedir. Ozellikle Omer b. Abdiilaziz’'in amcasi
Abdiilmelik, devlet dairelerinde ¢alisanlarin Arapg¢a bilme zorunlulugu ve
resmi yazismalarin Arapga diliyle yapilmasi sart1 getirerek zaten bir adim
atmist1 hatta Hristiyan gorevlilerin kendilerine is bulmasi ifade edilmisti.3°
Ustelik bu uygulama sadece zimmilerin gorevden alinmasi anlamina
gelmiyor mevalinin de devlet dairelerinde gérev yapamamasinin 6niini
aciyordu. Ancak bu konuda Omer b. Abdiilaziz'in isminin én plana
c¢ikarilmasi aslinda Hodgson’un ifadelerinden acik¢a anlasilacagi iizere onun
en candan idealinin insanlarin topluca islam’a girislerini yani ihtida
etmelerini tesvik etmekti. Hodgson’a gore bunu o6ncelikle Berberilerin
Miisliiman olmasi arzusuyla yapmis, hiikkiimet politikas1 haline getirmis ve
Hiristiyanlar1 da kapsayan uygulama zimmilerin kendilerini ikinci derece
hisseden ve yerlerini bilen insanlar haline getirmistir.#0 Gorildigi tizere
Abdiilmelik b. Mervan doneminde suubiyye politikalariyla baslayan devlet
dairelerinde sadece Araplarin ¢alistirilmas: hadisesi, Omer b. Abdiilaziz
doneminde Miisliimanlara 6zgii kilinmasi ile yeni bir boyut kazanmis
olabilir. Hodgson her ne kadar bunu zimmilerin ihtidasi i¢cin bir baski
unsuru gibi gorse de isin idari bir konu oldugu unutulmamalidir. Zimmilerle
ilgili birgok olumlu uygulamaya imza atan bir halife icin, bir¢ok farkl1 amaci
olabilecek idari bir icraat sebebiyle onlar1 6tekilestirmeye calistigi iddiasi
hakikatle bagdasmamaktadir.

Omer b. Abdiilaziz déneminde zimmilerin kilik-kiyafet ve binekleriyle
ilgili birtakim hususlarin  Hz. Omer donemindeki uygulamanin
yinelenmesinden ibaret oldugu goriilmektedir. Yukarida da agiklandig:
iizere amaci kigiik diisirme ve otekilestirme olmayan, gayri miislimlerin
kiiltiirlerini ve benliklerini korumada etkin bir rol oynayan, miisliimanlarin
onlara benzemesini engellemeyi amaglayan bu uygulamadan hareketle s6z

8 Levent Oztiirk, Islam T oplumunda Hristiyanlar ([vtanbul.' Ensar Negriyat, 2012), 570, 594-596,
599-606.

® Beldzuri, Fiitihu I-Biildan, 193.

4 Hodgson, Islam i Seriiveni, I/220-221.
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konusu dénemin koétii gosterilmesinin insafin 6tesinde bir durum oldugu
izahtan varestedir. Zira Halife’nin valisine gonderdigi mektupta yakindigi ve
dikkat c¢ektigi husus, Mislimanlarin taktifn sarigr Hiristiyanlarin
takmalaridir.#! Oysa ¢agdas diinyada giyimde yerel unsurlarin zenginlik
olarak goriildiigii ve bu sebeple yerel ve kiiltiirel 6zellikleri yok eden tek
tip¢i anlayisin hos karsilanmadigi bir dénemde, din ve Kkiiltlirlere saygi
gosteren, kendi kiiltiir ve inanglarina gére giyinmeyi emreden bir halifenin
takdir edilmesi daha isabetli olurdu.

Omer b. Abdiilaziz dénemiyle ilgili ticiincii elestiri konusu da ihtida eden
gayri mislimlerden alinan cizye vergisine son verilmesidir. Bliylik miktarda
cizye geliri getiren zzimmilerin Miisliman olmasina ragmen cizye almak igin
izin isteyen Vali Abdiilhamid b. Abdurrahman’a soéyledigi “Stiphesiz Allah
Teala Muhammed'i, islam'a davet edici olarak gonderdi. Hi¢bir zaman onu
vergi toplayici olarak gondermedi. Mektubunda saydigin milletlerden her
kim Misliiman olursa sadece malindan zekat alinir.”4Z ifadeleri, elestiri
konusu olmak yerine takdir edilmesi gereken bir husus olmalidir. Ancak
Miisliimanlar agisindan takdir edilen bu hususun gayri miislimler tarafindin
elestiri konusu yapilmasi aslinda hem Hz. Omer hem de Omer b. Abdiilaziz
donemlerindeki elestirilerin sebebinin arkasindaki asil niyeti bize
gostermektedir: Anlasilan her iki donemde gayri miislimlerin daha ¢ok
ihtidasina vesile olan uygulamalar gayri mislim ve miistesrikler tarafindan
elestirilmis ve koti gosterilmeye ¢alisilmistir.#® Her iki donemde de
zimmiler hakkindaki olumlu uygulamalar dile getirilmemis, gerekceleri ve
amaglar farkl olan birka¢ husus giindeme getirilerek s6z konusu halifeler
ve donemler elestirilmistir.

Sonuc¢

Hz. Omer ile Omer b. Abdiilaziz islam tarihinin en 6nemli devlet
adamlarindandir. Mislimanlar agisindan tarihin altin sayfalar1 olarak
nitelendirilebilecek bu idarecilerin halifelik yillar,, bazi miistesrikler
acisindan gayri mislimlerin 6tekilestirildigi ve kii¢lik diisiiriildiigli, onlara
insanca yasama imkani verilmedigi donemler olarak goriilmektedir.

Hz. Omer déneminde, gayri miislimlere yénelik bircok olumsuz icraatin
var olduguna dair rivayetler, “es-Siirdtii’l-Omeriyye” adi verilen bir metne
dayanmaktadir. Ancak s6z konusu maddeler glintimiizde bir¢ok arastirmaci
tarafindan hatta miistesrikler tarafindan dahi farkli sebep ve gerekcelerle
kabul edilmemektedir. Konuyla ilgili bilgi veren en erken kaynagin Hanbeli

* Ebii Yiisuf, Kitabii’l-Hardc, 140.
*2 Ebii Yiisuf, Kitdbii'l-Hardc, 144,
4 Aycan, “Omer b. Abdiilaziz ve Gayri Miislimler”, 80.
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alimi Eb{ Bekir el-Hallal’a (311/923) ait Ahkdmu Ehli’l-Milel Mine'l-Camf li
Mesdili Ahmed b. Hanbel isimli eser oldugu goriilmektedir. Bu sartlar daha
¢ok, fakihlerin arzuladigy, idealize ettigi hususlar gibi gériinmektedir.

Gerek Hz. Omer gerekse Omer b. Abdiilaziz dénemlerinde gayri
miislimlerin  6tekilestirildigine dair rivayetlerin basinda onlarin
mabetlerinin yikilmasi veya camiye ¢evrilmesi ile ilgili hususlar s6z konusu
edilmektedir. Ancak yapilan calismalar her iki dénemle ilgili s6z konusu
iddialarin dogruyu yansitmadigini gostermektedir. Tam tersine bu
donemlerde yapilan anlagsmalarin neredeyse hepsinde bunun aksini ifade
eden maddeler icermektedir.

Gayri miislimlerin aleyhinde gibi goriilen ve her iki dénem icin de gegerli
olma ihtimali olan bir husus, iki halifenin de gayri mislimleri kendilerine
0zgl giysileri giymeye zorlamalaridir. Bize gore temel gerekcesi
Miisliimanlarla gayri mislimlerin giyim itibariyle benzesmesinin
engellemek olan bu hususla ilgili pek ¢cok gerekce cagdas arastirmalarda
ifade edilmistir. Ancak sebebi ne olursa olsun giyim konusundaki bu
uygulama, gayri miislimlerin kiigiik diistrilmesine matuf bir hareket
degildir. Aksine bu, neticede onlarin kiltiirlerini korumaya yoénelik bir
uygulama olmustur.

Omer b. Abdiilaziz déneminde elestirilen bir konu da Miisliiman olan
kisilerden alinmaya devam eden cizye vergisinin Halife’'nin emriyle
kaldirilmasidir. Normal sartlarda Omer b. Abdiilaziz’in bu uygulamasinin
takdir edilmesi gerekirken elestirilmesi, aslinda her iki dénemle ilgili
karalamalarin temel sebebini géstermektedir.

Gayri miislimleri dtekilestirme konusunda her iki dénemin de Islam
tarihinin en karanlik sayfalar1 gibi gosterilmeye calisilmasi, aslinda bu
doénemde insanlarin ciddi sekilde ihtidasi ile ilgili bir durumdur. Zimmfilerin
her iki dénemde de yogun bir sekilde miisliiman olmasi, Hz. Omer ve Omer
b. Abdiilaziz dénemlerinin gayri miislimler tarafindan karalanmasi gereken
bir donem haline getirmistir. Dolayisiyla bize gore iki donem de 6zellikle
mistesrikler tarafindan sec¢ilmis ve Miislimanlar agisindan dviing vesilesi
olabilecek tarihin 6nemli bir kesiti boylece kotii gosterilmeye calisilmistir.
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THE MCDONALDIZATION OF THE RELIGION: A DISCUSSION ON
RATIONALIZATION OF RELIGIOUS GROUPS IN TURKEY

Abstract

Ritzer, who theorized Weber’s Rationalization thesis on American
society in the social sciences, assert that new American society is
McDonaldsizing society. According to him, McDonaldization is not only a
fast food consumption habit, but also a systematic that transfers a
certain mindset to all institutions which function in modern/rational
World. From family to politics, from the economics to daily life, education
and even religion, most of the institutions have been affected by this idea.
This conceptualization, which becomes a criticism of rationalization,
does not only affect American society, but also effects non-Western
societies by reaching these areas through modernization process. Ritzer
emphasized productivity, predictability, computability and control as the
four main parameters of this mentality and he discussed at length what
these concepts occupied in modern life. Ritzer's thesis has been applied to
different fields in many different societies and the manifestations
(tezahiir) of rationalization have been examined in the context of each
society's own reality. Within this context, both on Ritzer’s own book and
theses produced through this book, one of the less-discussed subjects is
“religion”. The idea of rationalization of religion did not go too far from
Ritzer's citation in a few paragraphs on Catholic thought and from the
McDonaldsian Christian works that would not exceed five fingers of a
hand.

In this study, the theory of McDonaldization, which is given
importance as being a criticism of rationalization made inside West, will
be attempted to be conceptualized within the context of religious groups
in our country. In addition, the assertion that a rational understanding
that can be predicted, calculated, controlled and made efficient and



marketable in other institutional areas also manifests itself in religious
institutions will also be attempted to be grounded.

Keywords:  McDonaldization, Rationalization, Modernity,
Community.

1. Giris: Weber, Rizer ve Rasyonellesme

Avrupa’da 17. yiizyildan itibaren baslayan ekonomik, toplumsal, siyasal
ve sosyal alanda yasanan kokli degisimlerin ifadesi olan modernite zamanla
tim diinyay1 etkisini altina alan bir olgu halini almigtir. Ozellikle Bati
toplumlarinin  kars1 karsiya kaldiklar1 Modernlesme durumu pek c¢ok
diistintiriin giindemini belirledigi gibi klasik sosyologlardan Marx, Weber ve
Durkheim’'in da ilgi alanini olusturmustur. Marx’ta yabancilasma,
Durkheim’da anomi ve Weber’de akilciligin demir kafesinde anlamin kaybi
bu durumun teorik refleksidir.

Sosyal teoride modernlesmeye dair getirilen yaklasimlarin en
onemlilerinden birisi olan Weber’in rasyonellesme tezi modenlesme ile
kargilagilan sorunlara odaklanmaktadir. Ornegin Weber, bir toplumsal
formasyonun ¢okiisiiyle yenisinin yiikselisi arasindaki ruh durumunu ifade
etmek icin kullandigi, bir bakima insanin diinya tasavvurundaki degisimi
anlatan bir kavram olarak "biiyii bozumu" (disenchantment) kavramini yeni
karsilasilan bu durumun ¢éziimlemesinde kullanmistir. Weber’in kuraminda
kilit etkenler, buyiileme, akilcilastirma ve biiyiiniin bozulmasidir. Bati'da
kapitalizm ve biirokraside o6rnekleri olan akilcilastirma siirecinin bir
zamanlar biiyllil (yani gizemli, mistik, sihirli) diinyay1 yok etmeye hizmet
ettigini ileri siirer (Ritzer, 2000: 88). Weber'deki sekiilerlesme anlayisinin
seyrini ifade eden bu kavram o6zellikle kamusal ve 6zel yasami kusatan ve
yurttaslarin bireysel yasami i¢in kisimlara ayrilan bir deger sisteminin
kalmadigini vurgular (Robinson, 2002: 344). Weber modern diinyanin yeni
toplumsal hayat lizerinde gergeklestirdigi bu anlamsizlastirma (Yildirim,
2005: 24) durumunu “Cagimizin kaderi rasyonellesme ile karakterize olmus
ve dahast “biiyiisii bozulmus” bir diinyadir” soézleriyle acgikliga kavusturur
(Weber, 1946: 156).

Modernizmin diinyamizda yol actifi problemler ise yine Weber'in
tabiriyle “rasyonellestirme” olayindan kaynaklanan hogsnutsuzluklardir.
Modern teknoloji ile kaginilmaz olan rasyonellik bireyin faaliyetleri ve
bilinci lizerine, kendisini kontrol, sinirlama ve bunun yam sira da hayal
kirikliklarina neden olan bir faktor olarak empoze eder. Her tiir irrasyonel
tepki, tedrici olarak etkinligini artiran bir kontrol mekanizmasina maruzdur.
Freud tarafindan kullanilan “baski” terimi bu gercegi bir kelimeyle
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ozetlemektedir. Sonugta ortaya c¢ikan durum psikolojik bir gerginlik
durumudur. Birey duygusal yasamini modern teknolojinin miihendislik
kriterlerine gore kontrol etmeye zorlanir. Bu modern teknolojik iiretim, pek
cok alana bir anonimlik getirir. Modern teknoloji i¢in esas olan maddi
varliklarla ilgilenme tavrini ifade eden ve mekanik, duygusal tavirlar
icermeyen tavir, bu kez bireyin baska bireylere ve ka¢inilmaz olarak bizzat
kendisi ile ilgili olan iligkilerini idare etmeye baslar. Bu anonimlik birey i¢in
stirekli bir tehdit haline doniisiir. Modern diinyanin ¢ogulcu iligkilerinin
karmakarisik yapisi sadece standart siireclere degil ayn1 zamanda bireyin
bilicine de kisitlamalar getirir (Berger vd., 2000: 202). Dolayisiyla bu durum
giindelik hayattan sosyal iliskilere, kurumsal yapilardan sanatsal faaliyet
alanlarina kadar pek ¢ok alani etkisi altina alir.

Weber’in rasyonellesme tezini modern topluma uyarlayan en onemli
sosyologlardan birisi de Ritzer'dir. Ritzer Alman toplum kuramcisi Max
Weber'in kitaplarindan ve akilcilastirma siireciyle ilgili goriislerinden
derinden etkilenen kuramsal yonelimini gelistirmeye calisir. Ona gore
Weber biirokrasiyi akilsalligin paradigma o6rnegi olarak goriiyordu. Weber
akilalastirmanin avantajlarini da kabul etmekle birlikte, esas olarak
tehlikelerinden, o6zellikle akilsaligin "demir kafesi" dedigi olgudan
etkilenmisti. Akilc1 sistemlerin insani olmadigini ve toplumu insanilikten
uzaklastirdigini  distiniiyordu. Toplumun gitgide daha fazla kesiminin
akilcilastirilmasi olasiligindan, aslinda bunun gii¢li bir olasilik oldugundan
korkuyordu; toplumun sonunda akilci kuramlardan olusmus, kagig yolu
olmayan bir ag haline gelecegini diisiiniiyordu. Akilc1 sistemler bir kez bu
olciide gelisince akilsalligin demir kafesiyle karsi karsiya kalacaktik: Hi¢bir
kacig olanagy, hi¢bir ¢ikis olmayacakti.

Ritzer Weber'in akilcillastirma kuraminmi fastfood restoranlarinin
artmasiyla ilgili kaygiyla iliskilendirmistir. Artik McDonald's eskisine oranla
daha fazla "her yerde hazir ve nazir"dy, fastfood alanindaki taklitgileri, diger
toplumsal ortamlarda da oldugu gibi tiim topluma yayiliyordu. Bu egilimden
etkilen Ritzer 1983'te "Toplumun McDonaldlastinlmasi” adli bir yaz1 yazdi.
Ritzer’e gore McDonaldlastirma ile yalnizca restoran sanayisini degil, egitim,
is, saglik, seyahat, zevk, rejim, politika, aile ve toplumun tiim diger
ozelliklerini de etkilemektedir. McDonaldlastirma, diinyanin etkilere kapal
goriinen kurum ve kisimlarina yayilarak degistirilemez bir stire¢ olmanin
her tiir belirtisini géstermistir (Ritzer, 2011: 23)

Ritzer'in McDonaldlastirma tezi rasyonellesmenin kendini gosterdigi pek
¢cok alanda tartisilmistir. So6zgelimi egitimin, sagligin, politikanin, is
diinyasinin McDonaldlastirmasi iizerine pek ¢ok calismadan séz edilebilir
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ancak dinin McDonaldlastirmas1 lizerinde en az durulan konulardan
birisidir. Ritzer de kitabinda Hristiyanligin McDonaldlastirmasi {izerine
birka¢ climleden s6z eder. Bu c¢alisma, bu anlamda Ritzer'in Toplumun
McDonaldlastirmas:1  tezi  iizerinden  Tirkiye’de dini gruplarin!
rasyonellesme siiregleri ile ilgili cikarsamalarda bulunmaya ¢alisacaktir.

2. Tiirkiye’de Din Gruplarin McDonaldlasmas1 Uzerine Bir
Tartisma

Ritzer’e gore genel olarak McDonaldlastirmanin basarisinda dort ¢arpici
boyut var. McDonald’s tiiketicilere, iscilere ve yoneticilere verimlilik,
hesaplanabilirlik, 6ngorilebilirlik ve denetim sundugu icin basarili
olmustur. McDonaldlastirmanin ilk boyutu olan verimlilik, belirli bir amag
icin optimum araglarin aranmasini igerir. Fast-food restorani optimum
verimlilik arayisina o6nciiliik etmis, bu arayista ona McDonaldlastirict
toplumumuzun diger unsurlar1 da katilmistir. Daha fazla verimlilik arayisi
birgok farkli bigime biiriinebilir, ama McDonaldlastiric1 sistemlerde asil
olarak ¢ok c¢esitli islemleri verimlilestirmek, mal ve hizmetleri
basitlestirmek ve eskiden ficretli calisanlarin yaptig1 isleri miisteriye
yaptirma bi¢imini almistir (Ritzer, 2011: 99).

Buglin dini gruplara genel olarak baktifimizda optimum bir
verimlilik arayisi dikkat ¢ekmektedir. Esasinda dini daha yogun yasamak
iizerine insa edilen dini gruplar bugiin hem cemaatin miintesibinden
istedikleri hem de miintesibin cemaatten bekledikleri anlaminda
basitlestirilmis bir goriintii sergilemektedir. Dini gruba giris olduke¢a basit
oldugu gibi, grup icerisinde bireyden istenilen dini etkinlik de
basitlestirilmistir. Diisiinmeden, sorgulamadan, sadece liderin takibi izerine
kurulan ve biyiitiilen dini grup ayni zamanda bireyin hem dinsel boslugunu
giderdigi hem de o6nemli bir sosyal ag, is imkanlar), ticaret olanaklar
saglayan verimli bir alan olarak dikkat cekmektedir.

McDonaldlastirmanin ~ ikinci  boyutu olan  hesaplanabilirlik,
nicellestirmeye vurgu yapilmasini igerir. Aslinda McDonaldlastirilmis bir
toplumda nitelikten ¢ok nicelie vurgu yapma egilimi vardir. Bu vurgu
cesitli bicimlerde; ama o6zellikle iirlinlerin niteliinden ¢ok niceligine
odaklanma, nicelik yanilsamasi yaratmaya yonelik yaygin cabalar ve
iiretimle servis islemlerini rakamlara indirgeme egiliminde ortaya c¢ikar
(Ritzer, 2011: 125).

Y Burada dini grup olgusuna genel anlamda bakimakta, herhangi bir grup ozel olarak
kastedilmemektedir.
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Dini gruplar acisindan hesaplanabilirlik anlamdan giderek uzaklasilmasi
olarak tezahiir etmektedir. Dinin niceliksel alanlarina yapilan vurgu ve
dindarligin  nicelik iizerinden Olgiilmesi giderek ahlak alaninin
bosaltilmasin1  beraberinde getirmektedir. Dini gruplarin niceliksel
Odevlerini yerine getiren bireyler dinin giindelik hayattaki ahlaki 6gretileri
iizerinde ayni hassasiyetleri gostermemektedirler. Sozgelimi isi ehline
vermek, yalan sdylememek, baskasinin hakkini yememek dindarlik él¢iitii
olmak yerine daha olgilebilir bir dindarhik dini gruplarda hizla
yayillmaktadir.

Ongoriilebilirlik, McDonaldlastirmanin fiigiincii boyutudur. Her sey
zaman ya da yerden bagimsiz olarak aym olabilsin diye disiplin,
sistematiklestirme ve rutin gibi seylere yapilan vurguyu igerir.
Ongoriilebilirlik cesitli bicimlerde saglamir; bunlarin arasinda ortamlarin
aynilastirilmasi, ¢alisanlarin soylediklerini denetlemek tizere kliselerin
kullanilmasi, ¢alisan davraniglarinin aynilastirilmas: ve ayni irinlerin
sunulmasi vardir (Ritzer, 2011: 152).

Dini gruplar agisindan bakildiginda 6ngoériilebilirlik anlaminda tam
bir aynilesmeden so6z edilebilir. Dini grubun isleyisinden grup icerisinde
kullanilan dile, giyim seklinden davrams bigimlerine kadar aynilesmis
iliskiler biitliini dikkat c¢ekmektedir. Ayni sekilde dini grubun farkh
sehirlerde hatta iilkelerdeki mekanlari, toplantilar1 da aynidir. Dolayisiyla
grup icerisindeki birey kendisini sasirtacak ya da bireysel 6zelliklerle farkl
sunumlarin olabilecegi bir ortamdan giderek uzaklagsmaktadir. Gerek
ortamlarin gerek davraniglarin aynilestigi bir grup refleksi 6ngoriilebilir bir
grup ortaya ¢ikarmaktadir.

McDonaldlastirmanin doérdiincii boyutu olan denetim, insanin yerine
insansiz teknolojinin ge¢cmesidir. Insansiz teknolojilerin gelismesinde bircok
amag vardir, ama bu kitabin bakis a¢isina gére en 6nemli amag ¢alisanlarin
yarattigl belirsizlik iizerinde denetimin artmasidir. insansiz teknolojiler
calisanlar1 denetlerken ayni zamanda isle ilgili siirecler ve bitmis triinler
iizerinde de daha fazla denetime neden olur. Calisanlarin yerine robotlar
gibi insansiz teknolojiler gectigi zaman denetimin en iist noktasina ulasilir.
Insansiz teknolojiler, miisterilerin yarattig1 belirsizlikleri denetlemek icin de
kullanilir. Burada amag¢ miisterileri McDonaldlastirilmis siireglerin daha
uysal katilimcilari haline getirmektir (Ritzer, 2011: 178).

Bu anlamda gliniimiizde dini gruplarin da teknoloji kullanimi {izerinden
sanal bir cemaat kurma ve kurulan bu ag iizerinden miintesiplerini stirekli
bir denetim altinda tutma egilimlerinden bahsetmemiz miimkiindiir.
Ozellikle sosyal aglar iizerinden siirekli gruba bilgi aktariminin saglandigi ve
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ayni zamanda miintesiplerin siirekli grupla uysal iliskilerinin bu denetim
mekanizmasi lizerinden saglandigi bir ortam olusturulmaktadir.

3. Sonugve Tartisma

Modernlesmenin en ©6nemli karakteristik oOzelliklerinden birisi olan
rasyonellesme sosyal hayatin farkli alanlarimi etkisi altina aldig1 gibi dini
hayatta da kendisini gdstermektedir. Esasinda grup olgusunun bir
rasyonalite {lizerine kurulu oldugu soéylenebilir. Gerek dini gruplarda
gerekse sosyal gruplarda grup ici isleyis belli bir rasyonel diizlemde
gerceklesebilir ancak Ritzer'in Mcdonaldslasma teorisinde dikkat c¢ektigi
sorun sadece grubun isleyisinde degil grubu var eden zihniyette de
kendisini gostermektedir. Bu nedenle dini gruplar kendi varlik
sebeplerinden giderek uzaklasan rasyonel bir zihni yapi goériiniimiine
biirtinmektedirler.

Tabi ki rasyonellesme siirecinin ortaya ¢ikardigi bazi problemlerden de
bahsedilebilir. Ritzer bu alana da o6zellikle dikkat c¢ekmektedir. Zira
akilciligin ortaya ¢ikardig: akildisilik insani olmayan ortamlarin dogmasini
saglarken ayni zamanda bu ortamlar insan iliskilerini de olumsuz
etkilemektedir. Yine akilcilik bir tiirdeslesmeyi de salik vermektedir. Bu
anlamda dini gruplar giderek insan iligkilerinin azaldig1 tek tipci
orgiitlenmeler olarak dikkat cekmektedir.

Burada belirtilmesi gereken bir diger nokta bu siirecin ya hep ya hig
olarak goriilmeyecegidir. McDonaldlastirma "ya hep ya hi¢" siireci degildir.
McDonaldlagtirmanin dereceleri vardir. Ornegin fast-food restoranlari agir1
derecede McDonaldlastirilmistir, liniversiteler limh olciide
McDonaldlastirllmistir kiigiik bakkallar ise biraz McDonaldlastirilmistir.
Tam olarak McDonaldlastirmadan kacabilen toplumsal olgular1 diisiinmek
zordur (Ritzer, 2011: 44). Bu anlamda bazi gruplar asir1 derecede
Mcdonaldslasirken bazilar1 daha az derecede Mcdonaldslasmis olabilirler.
Ancak bu siirecin dini gruplar tzerindeki belli etkilerinin oldugunu
soylemek miimkiin gériinmektedir.

4. Kaynak¢a

Berger, P. L., Berger B., Kellner, H. (2000). Modernlesme ve Biling, Cev:
Cevdet Cerit, istanbul: Pinar Yayinlari

Ritzer, G. (2000). Biiyiisii Bozulmus Diinyay1 Bliyiilemek, Cev: Sen Siier
Kaya, Istanbul: Ayrint1 Yayinlari

Ritzer, G. (2011). Toplumun Mcdonalslastiriimasi, Cev: Sen Siier Kaya,
istanbul: Ayrint1 Yayinlari

157



Robansin, F. (2002). “Islam’da Sekiilerlesme”, Cev.: Celaleddin Celik, E. U.
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi Sayi, 13, 343-355

Weber, M. (1946). “Science as a Vocation”, in H.H. Gerth and C. Wright
Mills (Translated and edited), Max Weber: Essays in Sociology, pp. 129-156,
New York: Oxford University Press

158



KUR’AN’DA YARATILISIN BIR GEREGI OLARAK INANC VE
DUSUNCE FARKLILIKLARI (HUD SURESI 118-119. AYETLER
BAGLAMINDA)

Doc. Dr. Muhammed ERSOZ
Selcuk Universitesi Islami {limler Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri
Boliimii Tefsir Anabilim Dali

muhammed.ersoz@selcuk.edu.tr

THE DIFFERENCES IN BELIEF AND THOUGHT AS A NECESSITY OF
CREATION IN THE QUR’AN (IN THE CONTEXT OF SURAT AL-HUD:
118-119)

ABSTRACT

The Qur’an invites people to Islamic religion, tawhid and unity of
faith. Thus, he wants people to unite in the values of belief and morality
appropriate for the purposes of creation. Because these values are the
values that will make people happy both in the world and the hereafter
and make the world more livable. The verse “And if your Lord had willed,
He could have made mankind one community; but they will not cease to
differ. Except whom your Lord has given mercy, and for (this
difference)He created them.” (Surah Hiid 11/118-119) reveals that it is
not possible for people to unite into one faith. It is also stated that the
purpose of human creation is this difference. Therefore, we can say that
the difference in belief and thought is a necessity of human creation. We
will examine the difference of belief and thought under the fact that
world life is a test and the characteristics of the Qur’an. Knowing that
this difference is normal situation will lead to tolerance and respect for
different views and beliefs, not conflict. In this study, it will be
emphasized that from the perspective of the Qur’an, the richness of belief
and thought of human beings stem from human creation.

Key Words: Qur’an, tafsir, thought difference, tolerance

GIRIiS
Insanlardaki inang ve diisiince farkhliginin yaratihsin geregi olusundan

kastimiz netice itibariyle bu farkliligin beklenen bir durum olmasi ve
diinyanin var edilmesindeki hikmetin geregi olmasidir. Yoksa Allah’in,
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insanlarin sahih olmayan bir inanca ve diisiinceye sahip olmasini murat
ettigi anlamina gelmemektedir. Insanin yaratilis itibariyle Islam fitrati {izere
oldugu gercgegi bu durumla gelisen bir durum degildir.

Insan diger varliklardan diisiinme &zelligiyle ayrilmaktadir. Diisiinme
yetenegine sahip olan insan, bu 6zelligiyle yeni seyler iiretmekte ve giinden
giine kendini yenilemektedir. Ancak insanin kendini yenilemesi i¢in 6zgiir
bir ortama, fikir hiirriyetine ve diisiin hareketlerinin 6niinii acan sartlara
ihtiyaci vardir. Bu gelismeye miisait olan insan eger baski altina alinir ve
smirlandirilirsa bu yonleri eksik kalacaktir. Bunun i¢in insan ic¢in faaliyet
alani yorumlama giiciinii kullanabilecek sekilde tasarlanmali ve g¢evresini
degismez birtakim kaliplarla tanimlayan unsurlardan arindirilmalidir.

Inang ve diisiince farkhliginin tabii gériilmesi insam tek tip olmaktan
kurtarmakta ve insanin éniinii agmaktadir. Ayrica inang ve disiince farklilig:
insanligin bir geregi olarak gorildigi zaman bir disiincenin insana
dayatilmasinin insanin tabii siireglerine bir dayatma oldugu goriilecektir. Bu
farkliigi insanligin bir geregi olarak goren bir toplum, birlikte yasamayi en
iyi sekilde uygulayan toplumdur. Ciinkid bu toplum fertlerin farkliliklarini
bir zenginlik olarak goriir. Eger inancina ve diisiincesine aykiri bireylerle
birlikte yasiyorsa mutlaka onlarla ortak bir nokta tzerinde uzlasip
birlikteligi siirdiirme gayreti gosterir. Bu konuyla alakali sorunlara toplum
birligini bozmadan ve birlikte yasama iradesini yok etmeden ¢oziimler
iiretebilir. Bu tavra sahip bireyler insanlarla iliskilerinde daha toleransh
olmakta ve toplum i¢inde ayrismaya miisaade etmeden meseleleri ¢oziime
kavusturmaktadirlar.

Toplum igerisinde inang¢ ve fikir hirriyetinin toplumsallasmis olmasi
bireylerin degerlerine aykir1 wuygulamalarin yapilmasina veya bu
uygulamalarin toplum tarafindan goriiniir olmasina sebep olmamalidir.
Clnki ozglirlik smnirsiz  degildir ve diger bireylerin 6zgiirliiglini
sinirlamaya gitmemelidir. Sayet boyle bir sey vaki olursa birtakim bireylerin
ozglrliik alani genislerken digerlerinin 6zgirliik alani daralacaktir ki bu da
gercek anlamda ozglrlik olarak tanimlanamaz. Bireylerin kisisel
farkliliklarin1  yansitamadiklar1 ve Kkendilerini agik bir sekilde ifade
edemedikleri toplum goériiniiste diizenli ve huzurlu gibi gériinse de ileriki
asamalarda bu toplumda daha biiytik toplumsal yaralar agilacaktir. Boyle bir
toplum sonraki nesillere siirdiirtilebilir bir toplumsal yapi miras da
birakamayacaktir.

Kur’an insanlarin farkli inang ve diistincelere sahip olmasim yaratilisin
bir geregi olarak géormektedir. Bu durum inanan insanlar i¢in de gegerlidir.
Kur'an’in ideal insan olarak tamittigl Kkisilerin mizag, diinyevi sartlar,
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yasadiklar1 cografya ve sosyolojik sartlar bakimindan farkli insanlar oldugu
gorilir. Kur’anin, birbirinden farkli o6zelliklere sahip insanlarin belli
birtakim evrensel degerlere sahip olmasinin yani sira mizaglarinin geregi
olan ve yasadiklar1 boélgenin bir geregi olarak sahip olduklar1 6zellikleri
korumalarina miisaade etmesi bunu ortaya koymaktadir.

Ornegin Hz. Ebu Bekir oldukca duygusal bir ézellige sahip, Hz. Omer
ofkeli, Hz. Osman haya sahibi iken onlar bu karakterlerini {slam’dan sonra
da devam ettirmislerdir. Islam bunlara miidahale etmemis bu karakterler
iizerine evrensel degerleri bina etmistir. Her sahsin giizel o6zellikleri
yiiceltilmis ve Islam’in degerleriyle bulusturulmus, olumsuz sonuglar
dogurabilecek 6zelliklerinin asiriliklart alinmistir. Eger olumsuz bir duruma
yol agmiyorsa buna miidahale edilmemis ve oldugu gibi birakilmistur.

Ornegin Hz. Peygamber kardesine ¢cok utangac¢ oldugunu séyleyen ve bu
huyundan vazge¢mesi yoniinde nasihatte bulunan kimseye Hz. Peygamber
“Onu birak haya imandandir.” demistir.! Halbuki bu nasihati Hz. Peygamber
her miisliimana 6zel olarak yapmamis fitrati geregi utanga¢ olan kimseyi
oldugu hal iizere birakmak manasinda kullanmistir. Clinkii haya sahibi olan
insanin bu 6zelligi Islam’in ¢izgilerine riayet etme konusunda sikint1 yaratan
bir 6zellik degildir. Ancak ofkeli bir kisiye 6fkelenmemesini en azindan bunu
kontrol altinda tutmasini tavsiye etmistir.2 Ciinkii 6fke insana hayal
olmaktan daha fazla yanlis yaptirmaktadir.

Bildirimizde inan¢ ve diisiince farkliliklarinin yaratilisin geregi olmasini
iki baslikta ele almak istiyoruz. Bu basliklar:

1- Hayatin bir imtihan olmas1
2- Kur’an hitabinin tabiati
seklinde olacaktir.

1. Hayatin Bir imtihan Olmasi

Insan diinyaya kendi talebiyle degil Allah’in istemesi ve takdiriyle
gelmistir. Bundan dolayr da Allah insana, kendisine kul olmasim
emretmistir. Kusursuz bir diizen igerisinde yarattigi diinyay1 bos yere ve
hikmetsiz degil ulvi bir amag i¢in yaratmistir. Bu diinyanin merkezine de
insam yerlestirmistir. insam diger canhlardan farkhi kilan yénii hiir
iradesine gore hareket edip yanlis yapma 0zgiirligiine sahip olmasidir.
Clinki insan disiinme giiciine sahip ve fikir liretebilen bir mahiyete sahiptir.
insan bu hiirriyetinden dolay ahirette ceza ve miikafata ulasacaktir.

Y Buhdri, “Iman” 16.
2 Buhari, “Edeb” 76; Tirmizi, “Birr” 73.
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Insanin yasadig1 hayat degiskenlik arz ederek ilerlemektedir. Hayat bir
yandan beraberinde insani mutlu edecek nimetler ve giizellikler getirirken
diger yandan da sikintilar, acilar ve felaketler getirmektedir. insanin bu
kadar degisken bir yapi icerisinde yaratilmis olmasi ancak hayatin imtihan
olmasiyla aciklanabilir.

Bir seyin imtihan olmasi i¢in basarili kisiler olmasi gerektigi gibi
basarisiz olanlarin da olmasi gerekmektedir. Diinyanin imtihan olmasi da
bir¢ok inancin ve diisiincenin insan tarafindan benimsenmesinin miimkiin
oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim “O, hanginizin daha giizel is
yapacaginizi denemek icin éliimii ve hayati yaratti O, lstiindiir,
bagislayandir.” (el-Miilk 67/2) ayetinde buna isaret edilmistir. Yani olumlu
ve olumsuz sartlar icerisinde insanin evrensel degerlere riayet edip
etmeyeceginin belirlenmesi icin insan bodyle bir siire¢ igerisinden
gecmektedir. Ayni sekilde “Her nefis oliimii tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak
kétiiliik ve iyilikle deneyecegiz. Hepiniz de sonunda bize déndiiriileceksiniz.”
(el-Enbiya 21/35), “Biz yeryiiziindeki seyleri kendisine siis olsun diye yarattik
ki, insanlarin hangisinin daha giizel amel edecegini deneyelim.” (el-Kehf
18/7) ve “Yoksa siz, kendinizden dnce gelip gecenlerin hali (ugradiklari
stkintilar) basiniza gelmeden cennete girivereceginizi mi sandiniz? Onlara
6yle yoksulluklar, odyle sikintilar dokundu ve dyle sarsildilar ki, hatta
peygamber ve beraberinde iman edenler: "Allah’in yardimi ne zaman?"
derlerdi. Bak iste! Gercekten Allahin yardimi yakindir.” (Bakara 214)
ayetlerinde hayatin bir deneme oldugu ve meydana gelen sikintilarin
kullugun Kkalitesinin belirlenmesi icin ilahi bir takdir olduguna wvurgu
yapilmaktadir.

Hayatin bir imtihan olmasinin, inancgta ve diistincede farkliligin tabii bir
durum olmasinin bir geregi olarak insanlari tek tip bir inan¢ ve diisiinmeye
sahip olmasini beklemek realiteye uygun diismeyecektir. Nitekim “Rabbin
dileseydi insanlar1 elbette tek bir iimmet yapardl. Fakat onlar hep
birbirlerinden farkli olmaya devam edecekler. Rabbinin esirgedikleri
miistesna; zaten O insanlart bunun igin yaratmistir...” (Hid 11/118-119)
ayetinin yorumlanmasinda bunu gérmek miimkiindiir. Ayette gecen “clA3”
zamirinin hangi kelimeye raci oldugu konusu, ihtilaf edilmis bir konudur.
Buna gore Hasen-i Basri bu kelimenin “ihtilaf” kelimesine raci oldugu
gorisiindedir. Miicahid, Katade, Dahhak, {krime ise “rahmet” kelimesine raci
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oldugunu soyler. Taberl’nin yami sira “ihtilaf’ kelimesine raci oldugu
goriisiinde olan miifessirler mevcuttur.®

Fahrettin Razl (v. 606/1210) bu konuyla alakali {i¢ goris oldugunu
soylemektedir. Birincisi “Allah onlari rahmet icin yaratmistir.” seklindedir.
Razi, Mu’tezile’nin ¢cogunlugunun bu manay tercih ettiklerini séylemektedir.
Mu'tezile’'nin, zamirin “rahmet” Kkelimesine raci olmamasi gerektigi
gorusiini tercih etmelerinin sebepleri sunlardir:

a) Zamirin, daha 6nce bahsi gecen iki seyden yakin olan isme raci olmasi,
uzak olana raci olmasindan daha uygundur. Ayette bahsedilenlerden,
“zalike” yani isaret zamirine en yakin sey “rahmet”, uzakta olan sey de
“ihtilaf” kelimesidir.

b) Allah Teal3, eger hem insanlari farklilik i¢in yaratip, hem de onlardan
iman1 istemis olsaydi, onun, insanlar ihtilaf etmek suretiyle kendisine itaat
ettikleri icin, onlara azap etmesi caiz olmazdu.

c) Bu ayete bu sekilde mana verildiginde anlam “Ben, insanlari ve cinleri
ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” (Zariyat 56) ayetine de uygun
diisecektir.

Razl'ye gore sayet bu ayetle “Allah onlari rahmet icin yaratmigstir.” manasi
kastedilmis olsaydi, Cenab-1 Hak bunu “a&3li &35 seklinde degil de “ alig
aly” seklinde ifade ederdi. Razi, Mu'tezile’nin bu goriise itiraz ettigini ve
“rahmet” kelimesinin hakiki miiennes olmadigini ve “&” ism-i isaretinin
“rahmet” kelimesine raci olmasinin miimkiin oldugunu soéylediklerini ifade
etmektedir.

Bu konuyla alakal ikinci goriis ise bu ayetten kastin “Allah onlari ihtilaf
icin yaratti.” anlaminda oldugu seklindedir. Ugiincii goriis ise bu iki goriisii
telif eden goristiir. Tercih edilen bu goriise gore Allah rahmete ehil olan
insanlar1 rahmet icin; ihtilafa ehil olan insanlar1 da ihtilaf i¢in yaratmistir.
Dolayisiyla cenneti yaratmis ve oraya uygun insanlar da yaratmis.
Cehennemi yaratmis ve oraya uygun kimseleri de yaratmistir.

Bu goriis Allah’in iyi ve kotiiniin de yaratabilecegi goriisiine daha uygun
oldugu icin Razl tarafindan kabul edilmistir. Ciinkii Razi Es’ari gelenege
sahip oldugu icin kabih fiillerin Allah tarafindan yaratildigi goriisiine
sahiptir. Nitekim 3 maddede bu goriisin dogru oldugunu ortaya
koymaktadir:

8 Ebit Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beydn an te’vili ayi’l-Kur'an, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessesetii 'r-risdle, 2000), 15: 537; Ebii’l-Kdsim b. Mahmiid b. Omer
ez-Zemahgeri, el-Kessdaf an hakdiki gavamizi’t-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi vucihi’t-te'vil, thk.
Abudurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Ddru’l-kiitiibi’l-Arabi, 1407), 2: 438.
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1) ilim ve cehaletin insanda meydana gelmesinin, ancak Allah’in
yaratmasiyla oldugunu gosteren kesin deliller vardir.

2) Allah Teal3, insanlarin bir kisminin ihtilaf edeceklerine, digerlerinin
de rahmet ehli olacaklarina hiikmedip, boyle olacagini bilince, bunun
aksinin olmasi imkansiz olur. Dolayisiyla Allah her iki durumu da bilip o
sekilde yarattign icin Allah’in ilmi, olmas1 gerektigi gibi gerceklesmis
olmaktadir. Yoksa Allah’in ilmi cehalete doniismiis olur ki, bu da
imkansizdir.

3) Bu ifadenin pesinden Cenab-1 Hak “Rabbinin su sézii de tastamam
yerine gelmistir: ‘Celalim hakki icin cehennemi biitiin insan ve cinlerden

dolduracagim.” buyurmustur ki bu, Allah’in bazi kimseleri hidayet ve cennet
icin; baz1 kimseleri de daldlet ve cehennem i¢in yarattigini géstermektedir.*

Ayette gecen “AA5” ifadesindeki 1am harfinin ta’lil 1am1 degil de akibet
lam1 oldugu yorumu da yapilabilir. Nitekim

SRl B AA QAT R | gl il sl g8 casalls
“Oliim i¢in anneler kuzularini beslerler ayni sekilde evlerin yikilmasi
yapilir.”

beytinde gecen lam harfleri akibet lami i¢indir. Yani bu ifadenin ifade
etmek istedigi anlam “lGslubunda “Anneler kuzularini beslerler sonunda
olirler ayni sekilde evler yapilir sonunda yikilir” seklinde olmaktadir.5

“AN3” ifadesi “rahmet” kelimesine raci oldugu durumda anlam “O
insanlart rahmet icin yaratmistir...” seklinde olurken “ihtilaf” kelimesine raci
oldugu durumda ayetin anlami “0, insanlar: bu farklilik icin yaratmistir...”
seklinde olacaktir. Eger lam harfi akibet lami olarak anlamlandirilirsa
insanin bu sekilde bir hikmete binaen yaratilmasi sonucunda insanlar farklh
inanglara sahip olacagi anlami cikmaktadir. Nitekim “Sizi yaratan O’dur. Ama
kiminiz inkdr, kiminiz iman ediyor. Allah yapip ettiklerinizi gérmektedir.” (et-
Tegabiin 64/2) ayetinde bu farkliliga dikkat ¢ekilmektedir. Bunun yaninda
imtihan sonuglarinin ortaya ¢iktig1 giinde bu farkliligin bir geregi olarak
farkl sekilde karsilik bulanlar da olacaktir. Ayni sekilde “O giin geldiginde
Allah’'in izni olmadan hi¢ kimse konusamaz. Onlardan kimi bedbahttir, kimi
mutlu!” (H(d 11/05) ayeti de bunu ortaya koymaktadir.

Hayatin imtihan i¢in yaratilmis olmasi insanlarin birbirlerinden farklh
olmalarin gerektirmektedir. Ciinkii farkli sonuglar vermeyecek bir islemin

* Fahruddin Ebii Abdillah Muhammed b. Omer er-Rdzi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Ddru ihyai't-
_ tiirdsi’l-Arabi, 1420), 18: 412.

S jbn Hisdam, Cemaluddin b. Yusuf, Mugni’l-lebib an kiitiibi’l-garib (Beyrut: Ddru’l-fikr, 1987), 1:
282.
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imtihan olarak adlandirilmasi miimkiin degildir. Buradan hareketle inang ve
diisiincede farkliligy, yaratilisin ve imtihanin bir geregi olarak gérmek yanlis
olmayacaktir.

Kur’an bu farkliligin her durumda goriilebilecegini ortaya koymaktadir.
Nitekim “Allah, inkdr edenlere, Nih’'un karist ile Liit'un karisini érnek
gosterdi. Bu ikisi, kullartmizdan iki salih kisinin nikdhlar1 altinda
bulunuyorlardil. Derken onlara hainlik ettiler de kocalari, Allah’in azabindan
hicbir seyi onlardan savamadi. Onlara, ‘Haydi, atese girenlerle beraber siz de
girin!’ denildi.” (et-Tahrim 66/10) ayetinde peygamber hanimlarinin inkar
sectiklerini dolayisiyla inang farkliliginin her ortamda karsilasabilecek bir
durum oldugunu ortaya koymaktadir. Halbuki vahyin inmesine sahit olan,
peygamberle beraber i¢ ice yasayan, ayni yastiga bas koyarak hayatini
devam ettiren iki hanim peygamber olan kocalarindan farkh
diistinebilmisler ve farkli inanca sahip olabilmislerdir.¢

Ote yandan tiimiiyle inkara saplanmis ve son derece otoriter bir kisilige
sahip Firavun'un hanimi da onunla ayni inanci paylasmamistir. “Allah, iman
edenlere ise, Firavun'un karisini érnek gosterdi. Hani o, ‘Rabbim! Bana
katinda, cennette bir ev yap. Beni Firavun’dan ve onun yaptigi islerden koru ve
beni zalimler toplulugundan kurtar!” demisti.” (et-Tahrim 66/11) ayetinin de
isaret ettigi iizere Asiye bintii Miizdhim Firavun’a itiraz etmis ve iskenceye
maruz kalmistir.” Dolayisiyla her ne kadar caydirici giice sahip olsa da
Firavun, hanimini kendi inancina adapte edememistir. Bu da farkli diistinme
ve farkli inanmanin, insanin yaratilisi geregi bir durum olduguna bir isaret
olarak algilanabilir.

2. Kur’an’in Hitap Ozellikleri

Kur'an’in hitap 6zellikleri de insanin farkli inan¢ ve diislinceyi
liretebilmesine imkan saglamaktadur. ilahi bir hitap olan Kur’an sadece emir
ve nehiylerden olusan bir 6zellige sahip degildir. Bunun yerine iceriginde
bol bol kissalar, meseller, cedel tslubuyla yanlis inan¢ ve diisiincelerin
elestirilmesi vardir. Ayrica ahkam ayetleri de olguyla i¢ ice yorumlamaya
acik ve maksatlar1 gézeten bir tislupla sunulmaktadir. Bu da ahkamin yeni
sartlara gore esneyebilmesini saglamaktadir. Kur’an bu o6zelligiyle farkh
mezhep ve diislince ekollerine kaynaklik edebilmektedir.

Kur'an birbirinden farkli olup ama yanlis olmayan yorumlarin
yapilabildigi bir kitaptir. Kur'an'in bu 6zelligi kullandigi dil iislubundan

Taybe, 1999), 8: 171.
" [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’i’l-azim, 172-173.
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kaynaklanmaktadir. Kur’an'in farkli yorumlanmasinin sebeplerine
bakildiginda bunun daha ¢ok dilsel konular oldugu gorilir. Yorum
farkliligina sebep olan hususlara bakildiginda bunlarin gokanlamllik, kiraat
ihtilaflari, zamirin mercii, hakikat-mecaz, harfi cerler, mutlak-mukayyed,
kelimelerin atfi, umilm-husis, takdim-tehir ve siyak-sibak gibi konular
oldugu goriilir.® Bunlar da dili ilgilendiren konulardir. Dénemin dil
dahilerine meydan okuyan ve onlari, acziyetlerini itiraf etmek zorunda
birakan ilahi bir kitapta bu farkliliklarin hikmetsiz ve bos yere oldugunu
soylemek vicdanla bagdasmayacaktir. Buradan hareketle Kur’an'in, kendi
okuyucusuna, yetenegine, birikimine ve niyetine gore Kur’an’in ruhuna
aykirt olmayan goriisleri iiretmeye miisaade etmekte oldugunu
soyleyebiliriz.

Kur’an'in bu 6zelliginin yani sira bir de inkarci psikolojiyle yaklasan
kimselerin inkdrim artiran bir 6zelligi de vardir. Yani dogru yolu bulmak
yerine dogru yolu egri gosterme niyetinde olana da Kur’an bunun igin firsat
vermektedir. Nitekim ibn Abbas’a nispet edilen “Kur’an’in gesitli dallar,
fenleri, agik ve sakli anlamlar1 bulunmaktadir. Hayranlik uyandiran yonleri
hic titkenmez; onun nihayetine ulasilmaz. Ona incelik ve sempatiyle yonelen,
kurtulur; sertlikle yonelen ise ayagi kayar, yok olur.”® sézii buna isaret
etmektedir. Ibn Abbas’in bu tespitine gére Kur’an’a hidayet bulma amaciyla
onun hikmet dolu inceliklerini bulmaya yonelik, 6nyargidan uzak bir sekilde
ona yaklasan kisi aradiklar1 bu giizellikleri bulabilir. Kur’an'in giizelliklerini
bulmanin en énemli yolu zihni giizel seyler bulmaya hazirlamak ve dis
diinyanin dayattigi sanal birtakim hakikat gortiinimli o6n kabullerin
etkisinden kurtulmaktir. Bu sartlar yerine geldigi zaman Kur’an,
okuyucusunun ilmi ve ruhi yetkinliklerine gore giizelliklerini agmaya
baslayacaktir.

Buna karsin Kur’an'in batil inanglar, ideal insanin gercgeklerine aykiri
hiikkiimler ve insan onuruna yakismayan ahlaki ilkeler getirdigi on
kabuliinden hareket eden ve bunlar1 Kur'an’da bulmaya sartlanmis insan,
zorlama yorumlarla bu tiir gercekle alakasi olmayan ¢ikarimlar1 Kur’an’'da
bulabilir. {lmi kistaslarla uyusmayan, fasit tevil ve batil tevil olarak
adlandirilan bu yorum bigimi kelime ve climleleri baglamindan koparip
yorumlayan gecmis kitaplarin muhataplari olan Ehl-i kitap'in tahrif
sekillerinden birisidir. Bundan dolay1 kaynaginin Kur’an oldugunu ve buna

8 Osman Kara, “Miifessirlerin Sahih Yorum Farkliliklarinin Sebepleri”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 11/3, (2011), 82-92.

® Ebii’l-Fazl Celdliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti, el-Itkan fi
ulfimi’l-Kur’an, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Ddru Ibn Kesir, 2002), 4: 226.
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gore dinde hiikiim istinbat ettigini sdyleyen kimsenin kaynaginin yaninda
metodolojisinin ve faaliyetteki niyetinin ne oldugunu tespit etmek
gerekmektedir. Clinkii kaynagin ayni olmasi ayni hiikiimlere ulasmay1 ve
ayn1 hedefe gotiiren yollarin tutulmasini beraberinde getirmemektedir.
Yoruma asll etki eden husus Kur’an1 destekleyen ikincil kaynagin ne oldugu
ve kendi i¢inde tutarl diistince sisteminin bulunup bulunmadigidir.

Kur’an’in, okuyucusuna sundugu bu genis diisiinme alani onlar1 niizul
slirecinin son ermesinden sonra oOnemli disiplinleri ortaya koymalari
konusunda onlara yol gostermistir. Kur’an ayrica séz konusu disiplinlerin
1stilahlarina kaynaklik etmistir. Nitekim Kur’an’in niiziiliinden sonra farklh
disiplinlerde Kur’an’dan alinma bir¢ok kelime istilahlastirilmistir. Kelime
bazen ayni kalmak suretiyle bazen de morfolojik bir takim degisikliklerle
cesitli disiplinlerde kullanilmaya baslamistir. Her bir 1stildh kullanildigi
disiplinin anlam dinyasinda anlam kazanmistir. Ciinkii disiplinlerin
konular1 ele alis bicimi ve dolayisiyla 1stildhlar1 yiikledigi anlam hangi
unsuru merkeze aldigina, séz konusu disiplinin amacina, ortaya cikis
sebebine, etkilendigi diger din, ideoloji ve felsefelere ve ayni disiplin
icerisinde faaliyet gosteren farkl ekollerin meseleleri ele alis bicimlerine
gore farkliik gostermistir. Bundan dolayr bir kelimenin i1stilah anlami,
kullanilmakta oldugu disiplin icerisinde ayni1 olmadig: gibi tarihsel siirecte
de sabit kalmamistir.

Istilahlarin ¢ok sayida olusturulup kullanilmasinin, kelimelerin anlam
derinliklerinin artmasi gibi Arapgaya olan olumlu etkisinin yaninda genel
olarak 1stildhlarin artmasi ilmi ¢alismalarin varliginin ve ilerlemenin bir
gostergesidir. Kur’an kelimeleri 1stildh olarak kullanilirken gesitli ilimlerde
kelime ihtiyacin1 karsilamis bunun yaninda da Kur’an’in niiziilii bitmesine
ragmen Kur'an kelimeleri duraganlasmamis, anlam yolculuklarina devam
etmistir. Kur’an bu yoniiyle kurmay1 hedefledigi medeniyetin ilerlemesine
her agidan oldugu kadar dilsel agidan da kaynaklik etmistir. Hatta farkh dili
konusan miisliimanlarda bunu gérmek miimkiindiir. Bu da niizlilden sonra
ilimlerde hizli bir gelisme oldugunun Kur’an’in da buna miisaade ettiginin
bir gostergesidir. Kelimelerin 1stildh olarak anlam degisikliklerine
ugramalari islam diinyasimin disa kapali olmadiginin da bir gostergesidir.
Yunan diisiincesinden faydalanilarak islam felsefesi ve mantik ilminin
alinmas1 ve Kur’an’daki kelimelerin de ilk anlamlarindan uzaklastirilarak
kullanilmasi Islam diinyasinin herhangi bir ¢ekince géstermediginin ve
farkl kiltiirlerle iliskiye gecilmesi durumunda kendi kimligini kaybetme
endisesinden uzak oldugunun bir kamtidir. Kur’an kelimeleri kullanilarak
olusturulan ilimler tek formatta bir ilimle sinirlanmamis i¢tihada dayali bir
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ilim olan fikth ilmi kurulurken ayni zamanda hadis ilmi gibi Hz.
Peygember'in sozlerini senetli bicimde sonraki nesillere aktarmayi
amaglayan ve raviler iizerinde ¢alisan ilim de kurulmustur. Bu sekilde ¢esitli
tabiata sahip ilimler olusturulmus olmasi yeni olusturulan medeniyeti her
acidan gelisime acgik hale getirmistir. Ayrica felsefe ve mantik gibi dis
etkilerle disiplinler gelistirirken kelime ihtiyacin1 vahiy kaynakli kitaptan
karsilamakla insanligin evrensel ve ortak birikimi olan felsefe ve hukuk
icerikli ilimleri Kur’an’la bulusturulmustur.

Kur’an’in bilim ve diisiince liretmeye imkan saglayan bu o6zelligi, insa
ettigi toplumun da hosgoriilii ve farkliliklar1 zenginlik goéren bir 6zellige
sahip olmasim saplamistir. Ozellikle Medine’de gozlemleyebildigimiz bu
hosgori ve baris ortami Kur’an’'in bu 6zelliginden kaynaklanmaktadir. Hz.
Peygamber’in ortaya koydugu Medine Vesikasi ortak vatan diisiincesini
ortaya koyan ve farkliliklara yasama imkani veren, din ve vicdan hiirriyetini
en iyi sekilde uygulayan toplum olmanin bir geregi olarak ortaya ¢ikmistir.
Medine Vesikasi'nin birlikte yasama ve ortak vatan kavramlarina isaret
eden bazi maddelerini burada zikretmek yerinde olacaktir.

Medine Vesikasi'nin 2. maddesi “Vesikay1 imzalayanlar diger insanlardan
ayr1 bir immet teskil eder.” seklindedir.1® Buna gore din, 1irk ve kabile ayrimi
olmaksizin bu anlasmanin taraflarini bir {immet olarak goriilmektedir.
Clinkdi burada ortak vatan Medine’dir ve orada yasaylp bu anlasmaya
muvafakat etmek immet olmak icin yeterlidir.

Anlagsmanin 16. maddesi “Yahudilerden bize tdbi olanlar, zulme
ugramadan ve onlarin diismanlariyla yardimlasmadan yardimimiza hak
kazanacaktir.” seklindedir.!’ Madde anlasmaya uyan Yahudilerin
zulmedilmesine asla izin verilmeyecegi ve gereken yardimin yapilacagini
ifade etmektedir. Bu madde ile beraber yasamanin en énemli sarti olan
adaletin en giizel sekilde uygulanacagina isaret edilmektedir.

Anlagmanin 25a. maddesi “Avfogullar1 yahudileri miiminlerle birlikte bir
iimmet teskil eder. Yahudilerin dinleri kendilerine, miiminlerin dinleri de
kendilerinedir. Buna mevlalar1 da dahildir.” seklindedir.? Buna goére hiir-
koéle herkes dinini yasama konusunda ozgiirdir. Din ve vicdan
ozglrligliniin en gilizel ifadesi olan bu madde biitiin din gruplarina din
alanindaki mesru faaliyetlerine imkan vermektedir.

Y Mustafa Ozkan, “Medine Vesikasi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2016), Ek-2/214.

% Ozkan, “Medine Vesikast”, Ek-21214.

12 Ozkan, “Medine Vesikasi”, Ek-2/214.
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Anlasmanin 37a maddesi olan “Medine’ye yonelik bir saldir1 olmasi
halinde- yahudiler ve miislimanlar kendi savas masraflarim1 kendileri
karsilayacak, bu sahifede gosterilen kimselere savas acanlara Kkarsi
yardimlasacaktir. Onlarin arasinda kotiilik degil iyi niyet ve samimiyet
hiakim olacaktir. Bu vesikadaki biitiin kurallara muhakkak riayet
edilecektir.” maddesiyle 44. maddesi olan “Bu vesikada zikredilen kisiler
Yesrib’e saldiracak olanlara karsi yardimlasacaktir.”13 maddesi iceride ne
kadar farklilik olursa olsun tehlike aninda dis giiglere karsi birlesmeyi 6n
gormektedir. Bu da ortak vatan diisiincesinin bir geregidir.14

Ancak Yahudilerin biiyiik kismi bu anlagmaya riayet etmemistir. Bundan
dolayr1 Yahudilerle birlikte yasama imkani bulunamamistir. “(Ey
Muhammed!) Iclerinden pek azi haric, onlarin daima bir hainligini
gortiyorsun. Yine de sen onlar1 affet ve aldiris etme. Ciinkii Allah, iyilik
yapanlari sever.” (el-Maide 5/13) ayeti mucibince Hz. Peygamber devamli
surette ihanete ugramistir. Birlikte yasama imkani bulunamayan Yahudiler
askeri ve siyasi operasyonlarla kademe kademe Medine disina itilmistir. Bu
olaylardan Hz. Peygamber’in Yahudi karsiti oldugu sonucuna kesinlikle
gidilmemelidir. Ciinkii bu anlasmaya uyan ve ortak vatan diisiincesini
benimseyen Yahudilerle karsilikli giivene dayal iliski de gelistirilmistir.
Ornegin Muhayrik isimli Yahudi Uhut savasina Miisliimanlar1 diismanla bas
basa birakan diger Yahudileri elestirmis ve savasa katilmistir. Yani Hz.
Peygamber ve Miisliimanlara ihanet etmeyip anlasmanin geregini yapmis ve
Medine’yi savunmaya gelmistir. Ayrica kendisine ait bir bahc¢eyi kamunun
yararina vakfetmistir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber onun i¢in “Yahudilerin
en hayirlis1” demistir.15

Buradan din farkinin insani 6ldiirme sebebi olmadigi ve bu kimselerle iyi
iliskiler gelistirmenin dinen uygun bir davranis oldugu sonucuna
gidilmektedir.. Yani din farkliligi insan1 6ldiirmek icin bir gerekce
olmamaktadir. Ehl-i kitab ile evlenme ruhsati, onlarin kestiklerinin helal
olmasy, ticari iliski kurmanin yasak olmamasi gibi hiikiimler bu hosgériiniin
ve inang farkliliginin insanoglundan beklenen bir tavir olarak goriilmesinin
bir geregidir.

B Ozkan, “Medine Vesikasi”, Ek-2/214.

¥ Ozkan, “Medine Vesikasi”, Ek-2/214.

% Ebii Abdillah Muhammed b. Omer b. Vikid el-Viladi el-Eslemi el-Medeni, el-Megdzi (Beyrut:
Daru’l-a’lemi, 1989), 1: 262-263; Ebii Abdillih Muhammed b. Sa’d b. Meni’ el-Kdtib el-Hdsimi
el-Basri el-Bagdadi, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkddir Atd (Beyrut: Ddru’l-
kiitiibi’I-ilmiyye, 1990), 1: 388-389; Ebii’l-Kdsim Ali b. el-Hasen b. Hibetilldh b. Abdilldh b.
Hiiseyn ed-Dimagki es-Sdfii, Tarihu Dimagk, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1995), 10: 229.

169



Dolayisiyla Miisliimanlarin, Islam’dan baska bir dini benimseyenlere
sertlikle muamele ettigi diisiincesi dogru degildir. Islam’in miicadele ettigi
zihniyet Islam’1 hedef alan, Islam hakkinda olumsuz propaganda yapan,
[slam’in yayilmasina engel olan ve Miislimanlar1 sikintiya diigiiren
zihniyettir. Bu gibi durumlarin olmadigi durumlarda hi¢ kimsenin zorla
dinini degistirme yoluna tevessiil edilmemistir. Cilinkii bir insanin zorla bir
dine dahil edilmesi, inancta samimiyeti yok edecek ve hastalikli zihin ve
zihniyetin ortaya ¢ikmasina sebep olacaktir. Bunun i¢in miicadele daha ¢ok
insanlarin 6zgiir iradeleriyle oOnyargidan uzak bir sekilde inanglarini
yasamalari amacina yonelik ortaya konulmustur.

SONUC

Diinyanin bir imtihan mekani olmasi inan¢ ve diisiincede farklilig
beraberinde getirmektedir ve Miisliimanlar tarafindan bu beklenen bir
durumdur. Bunun bir Miisliiman her ortamda Islam’in benimsenebilecegi
inancim tasirken tamamiyla Miisliiman bir ¢evrede yetismis bireylerin islam
dis1 bir inang¢ ve diisiinceye gidebilecegi diisiincesini tasimaktadir. Bu
diistince insanin kendi inancinda siipheye diismemesini, her ortamda
beklenmeyen kimselerden Islam’a dair olumlu bir diisiinceye gecgebilecegi
ve en glvendigi yakini olan kimselerden beklemeyen diisiincelerin sadir
olabilecegi diisiincesiyle yasamasini saglamaktadir.

Kur’an tek tip insan yetistirmek yerine tevhit inancina sahip, salih amel
isleyen ve giizel ahlak sahibi, kendine 6zgii fikirleri ve yonelimleri olan ve
fitratlarina uygun yasayacak insanlar yetistirmeyi amaglamistir. Bunun icin
kullandig tislup farkli goriislerin iiretebilecegi ve yoruma acik bir anlatim
6zelligine sahiptir. Kur’an’in bu 6zelligi, onun yorumlanmasinda tutarl bir
metodolojiye sahip olunmasini gerekli kilmaktadir. Ciinkii Kur’an’in dogru-
yanlis olmak iizere farkli goriis cikarilabilme 6zelligi insanin dogru
bulmasini sagladigi kadar yanlis goriisleri Kur'an’a sdyletme hatasina kadar
gidebilir. Dolayisiyla kendi olusturdugu ve sinirlarini ¢izdigi bir diinyanin
kavramlari, standartlar1 ve deger yargilariyla kendince i¢ini doldurdugu
kavramlarla diisiinen, dislayici ve mahkiim eden tavirla Kur’an’a yaklasan
kisi, Kur’ant okudugunda kendi olusturdugu labirentin duvarlarina
carpacak ve bundan Kur’an1 sorumlu tutacaktir. Halbuki Kur’an
okuyucusunun niyetine ve takip ettigi metoda gore sonug veren bir 6zellige
sahiptir.

Ayni durum kendisini Kur’an ¢ergevesinde bir diisiince diinyasina sahip
oldugunu iddia edip Kur’an'in literal okumasindan ileri gidememis, oldukc¢a
dar bir ¢ercevede yorum giicline sahip bir kisi de Kur’an adina oldukea dar,
ilerleme imkani olmayan, yargilayici bir tavra déniisen icin de gegerlidir.
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Bunun i¢in Kur’an’in yorumlanmasi ve yasanmasi konusunda 6zgiirliikgii
ve On acicl bir tavir sergilenmeli ve daraltici yorumlardan kaginilmalidir.
Buradan Kur’an'in emir ve yasaklarinin taninmamasi ve hakim diinya
goruslerine boyun egilmesi gerektigi sonucu ¢ikarilmamalidir. Burada
dikkat edilmesi gereken hususun, dinin inang, ibadet ve ahlak gibi
temellerini tahrip etmeden hosgoriye dayali bir tavir takinilmasi oldugu
akildan ¢ikarilmamaldir.
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POPULIST DISCOURSE IN THE EXTREME RIGHT PARTIES AND
BUILDING THE OTHER

ABSTRACT

Front National and Bloc Identitaire; Fidesz and Jobbik Party; Vlaams
Belang, Netherlands Freedom Party; Finns; Lega and Casa Pound;
Swedish Democrats; The Austrian Freedom Party, the Alternative to
Germany (AfD) and Die Freiheit; The Danish People's Party; Extreme
right parties such as the British National Party have been on the rise in
recent years. The fact that the far-right parties, which have been
described as marginal for many years, emerged victorious from the
elections or took part in power raises many questions. While the debate
on the causes and consequences of the far-right trend continues, there is
no doubt that far-right parties are now a permanent reality in the
political spectrum of Western countries.

Political rhetoric of the far right parties seems to be based on
populism. The main theme of populist discourse is the “Other”. The
extreme right parties have turned to the method of marginalizing the
polarization of “us” and alev them igin in order to get the support of the
people in slogans, short films, posters and rallies. Populist discourse
transforms sociopolitical problems into ethnic, cultural and religious
problems. Today, refugees and immigrants are the target groups. Thus,
while immigrants are seen as the cause of all the negativities in the
country, it is argued that multicultural life will eliminate Western
“identity.. According to the extreme right populism, “foreign”, “Other”,
and “enemy” migrants should be expelled from the country. In this study,
the populist discourse that gained momentum in Western countries will
be analyzed through concrete examples.

Keywords: Extreme Right; Other; Multiculturalism; Populism.



Giris

Yillarca marjinal kalan asir1 sag partiler artik Avrupa siyasi arenasinda
sesini daha genis kitlelere duyurmayr basarmislardir. Akkerman ve
digerlerine gore (2016) 1980 yili sonrasi asir1 sag partilerin yiikselisinin
miladi konumundadir. Front National'in (FN) 1986’da gergeklestirdigi secim
atilimindan sonra FN, Avusturya’da FPO, Norveg'te FrP, isvigre'de SVP %
10’un altina diismeyen oy oranlari elde ederek sistemin yerlesik unsuru
konumunu elde etmislerdir. 2000’lere gelindigindeyse asir1 sag parti
ailesine Avusturya’da BZ0, Yunanistan’da LAOS, Hollanda’da PvV, Isvec¢’te
SD, Finlandiya’da PS gibi yeni ve secim performansi agisindan basarili
iiyelerin katilm stireci devam etmistir. 1990°larda % 8 olan Bati
Avrupa’daki asir1 sag partilerin ulusal se¢imlerdeki oy oranlarinin ortalama
yuzdesi, son yilarda % 12,5e kadar ¢ikmis durumdadir (Uzungayir,
2017:367). Ozellikle 2000’lerin baslangicindan itibaren artan varolussal
givensizlik ile kimlik ve refahla ilgili popiiler endiseler radikal sagin
getirdigi popiilist mesaj i¢in bereketli bir zemin hazirladi. Daha da trkiitiicii
olan ise radikal sagin birtakim temel argiimaninin (6zellikle gogmen karsiti,
Islam karsiti, diizen karsiti, AB karsit1 elestirileri) gitgide “ana akim” olmaya
baslamasi; bir baska deyisle, toplumun genis kesimleri tarafindan kabul
edilerek “ana akim” siyasi s6ylemin bir parg¢asi olmasi ve bdylece “asiricilik”
ve “ana akim” arasindaki geleneksel ¢izginin muglaklasmasidir (Kallis, 2015:
7). Son yillarda yiikselise gecen asir1 sag partiler arasinda Front National ve
Bloc Identitaire; Fidesz ve Jobbik Partisi; Vlaams Belang, Hollanda Ozgiirliik
Partisi; Finler; Lega ve Casa Pound; isveg: Demokratlari; Avusturya Ozgﬁrlﬁk
Partisi, Almanya i¢in Alternatif (AfD) ve Die Freiheit; Danimarka Halk
Partisi; Britanya Ulusal Partisi bulunmaktadir. Asir1 sag partilerin son
secimlerden zaferle ¢gikmasi veya bazi iilkelerde iktidarda yer almasi bir ¢ok
soruyu beraberinde getirmektedir. Asir1 saga egilimin nedenleri ve sonuglari
iizerinde tartismalar devam ederken Bati iilkelerinin siyasi yelpazesinde
asir1 sag partilerin artik kalici bir realite oldugu tartisilmazdir.

1.As1ir1 Sagin Yiikselisi ve Sebepleri

»n o« n o« o«

Doénemlerin ruhuna gore “fasist”, “neo-fasist”, “neo-Nazi”,
“asir1 sag”, “u¢ sag”, “popiilist”, “popiilist sag”, “radikal sag popiilist’,
“popiilist radikal sag”, “milliyetci popiilist”, “irke1”, “gdgmen karsit1”,
“yerlesik diizen karsit1” (Uzungayir, 2017:365) olarak tanimlanan asir1 sag
partilerin yiikselis sebepleri hakkinda farkh goérisler dile getirilmektedir.
Sebepler arasinda en fazla dile getirilen modernlesmenin sonuglarindan
zarar gordigini disiinen Kkitlelere wvurgu yapan “modernlesmenin

kaybedenleri” tezidir. Ancak bu tez aciklayici olmakla birlikte asir1 sagin

radikal sag”,
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ylkselisini agiklamada yetersiz kalmaktadir. Asir1 saga dogru bir egilimin
nedenleri go¢ ve gocle iliskilendirdikleri olumsuz gelismelere 6nerdikleri
¢oziimde yatmaktadir (Mudde, 2011:9). Asir1 sagin go¢ ve gocmenlere
yonelik tutumu otekilestiricidir. 1990’11 yillardan itibaren Dogu Avrupa, Eski
Yugoslavya ve Sovyetler Birligi'nden gelen go¢menlerle birlikte Avrupa'da
gdecmen niifusunda bir artis gozlemlenmistir. Karapin'e (1998) gore asir1 sag
partiler, bu goclerin ortaya c¢ikardigi sosyal etkilerden yararlanmaya
calismislardir. Go¢men-karsiti asir1 sag partiler, gogmenlerin issizligi ve suc
oranlarini artirdig1 tezini isleyerek, bu sorunlardan sikayetci olan kitleleri
kendi saflarina katmayir basarmigslardir. Ancak Piero Ignazi asir1 sagin
giinden gline siyasi arenada 6nemli bir yere sahip olmasini tek bir nedenden
ziyade nedenler zincirine baglamaktadir. Vural'a gore (2005) Ignazi,
1980’den sonra asir1 sag sahnenin “yeni” ve “eski” tipte partiler tarafindan
paylasildigini savunmaktadir. “Eski” tip partiler gitgide siyasi arenay: terk
ederlerken, “yeni” tip partiler, siyasi ve kiiltiirel diizeydeki firsat
alanlarindan faydalanan becerikli siyasi girisimciler eliyle, siyasete ve
sisteme giivenini yitirmis se¢men Kkitlesini yeni meseleler iizerinden
mobilize edebilme giiciine sahip olmuslardir. Sosyo-ekonomik (post-
endustriyellesme) ve  sosyo-kiltiirel (post-materyalizm) degisim
sliregleriyle birlikte ortaya cikan yeni magdurlarin ve yeni maddi ve gayri-
maddi kaygilarin sozciiliigiinii iistlenen bu liderler 6énemli bir gii¢ elde
etmislerdir. Basarisizlik ve yolsuzluk drnekleriyle itibar kaybeden yerlesik
siyaset tizerinden, parlamenter demokrasiye elestiriler yoneltmislerdir. Bu
kurumlarin karsisina halk iradesini koyarak, herkesten daha demokrat
olduklari iddiasini 6ne siirmiislerdir. Bu sekilde kendi se¢menleri nezdinde
bir mesruiyet elde etmeyi basarabilmislerdir (Uzungayir, 2014: 133-135)

Ote yandan gocmenlere Kkarsi gelistirilen popilist sodylem
cokkiltirliligii de hedef almaktadir. Bu nedenle ¢ok Kkiltiirliliik
istenmeyen ve tehlike arz eden bir olgudur. Go¢menler iilkede yasanan
biitliin olumsuzluklarin nedeni olarak goriiliirken cokkiiltiirlii yasamin “Bat1
kimligini” ortadan kaldiracagi savunulmaktadir Avrupa’da baska bir kiiltiire,
baska bir millete, farkli bir dini inanca sahip bireyler, tehlikeli
gorilmektedir. Ote yandan klasik irkgiigin kiiltiirel irkgiliga evrildigi bu
durum, ayn1 zamanda 6tekilestirmeye vurgu yapmaktadir. Clinkii yabanci
karsithgl her yabanciya yonelik degil 6zellikle Miisliimanlara yoneliktir.
Betz'e gore (2003) go¢ ve cokkultiirliiliikk, Avrupa halklarinin yikintilari
iizerine “Anglofon ve totaliteryen bir Kiiresel Kéy” insa etmek i¢in, Avrupa
halklarini yok etmek i¢in tasarlanmis daha genis bir kiiresellesme siirecinin
unsur olarak goriiliir. italya'nin Lega Nord érneginde oldugu gibi iddia
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ettikleri kiiresellesmenin Avrupa’ya cokkiiltiirliigi dayatmalarina karsi
kiiltiirel kimliklerin 6n plana c¢ikaran bir anlayis gelismistir (Uzungayir,
2014:142).

Asir1 sagin bugiiniin hedef kitlesini miilteci, go¢gmenler ve Miisliimanlar
olusturmaktadir. ikiz Kule saldirilarla baslayan siirecte Madrid ve Londra
saldirilarin ardindan olusan islam ve Miisliiman karsiti ortam secimlerde
propaganda araci olarak Kkitlerlere ulastirlmistir. Asir1 sag soylemin
Miislimanlara yonelttigi su¢clamalarin basinda yiiksek olan su¢ oranlarinin
sorumlular1 olamalar1 ve yasadiklar1 Avrupa toplumuna uyum
saglayamadiklari bulunmaktadir. Chattam House tarafindan ABD, Kanada ve
Avrupa devletlerinde yaptigi arastirmada katilimcilara “Miisliiman
tilkelerden olmak lizere, tiim gociin durdurulmast gerektigi konusunda
gorisleri sorulmustur. Katilimcilarin %55'i bu 6nermeyi benimserken,
%25’ kararsiz kalmis, %22’si de reddetmistir. Bu calisma Avrupa’daki
Miisliiman go¢menlerin varligl, dinleri, dini pratikleri ve ekonomik ve
toplumsal sorunlarin nedenleri ile toplumda tehdit olarak goriilmelerini
ortaya koymaktadir (Bekar, 2018: 122-123).

Asir1 sagin popiilist séylemi sosyopolitik sorunlar1 etnik, kiiltiirel ve
dinsel boyutlu sorunlara doniistiirmektedir. Avrupa'da asir1 sag partilerin
bu konuda nasil bir séyleme basvurduklarini Fransa’nin Ulusal Cephe partisi
iizerinden analiz edilebilir: “Avrupa’daki diger asir1 sag partiler i¢in oldugu
gibi Ulusal Cephe i¢in de her yabanci tehlikeli degildir. Yabancidan kasit
oncelikle Avrupa dis1 gogmenler, bir baska ifadeyle Misliimanlardir. Ulusal
Cephe’nin 1rkeilignt Miisliman Araplarla sinirhidir ve kiiltiirel irkeiliktir”.
Ayrica Marine Le Pen “Oteki olan Islam ve Miisliimanlar bizim gibi olasiya
kadar bir sorun ve tehdit olusturmaya devam edeceklerdir” agiklamasini
yapmistir. Asirt Sag kesim ve partiler ¢ogu konusmalarinda oryantalist
temelli soylemleri ile Islam’t ve Miislimanlar1 hedef almaktadirlar.
Miisliimanlarin goriniir olmalari, Avrupa’da Miisliimanlarin sayica artmasi
ve yerlesmesi asirl sag partilere gore, etnik-ulusal kimlige bir tehdittir.
Ayrica Miisliman gégmenler, issizlik, su¢ ve giivenlik gibi sorunlarin da
sebepleri olarak goriilmektedirler. Bu sebepten asir1 sag i¢in, azinlik grup
dahi olsalar, Misliimanlarin hak iddia etmeleri kabul edilemezdir. Ayni
sekilde Hollanda’da Pim Fortuyn da Miisliimanlar1 hedef almaktadir.
Ozellikle Miisliman kadinlar hosgériisiiz bir kiiltirden gelmemeleri
sebebiyle ayrimci davranmakla, gerici olmakla, Hollanda'nin esitlikgi
kiltiriiyle uyusmamakla suglanmislardir (Bora, 2005: 254). Asir1 sag
partilerin yiikselisi ve séylemimin toplumda mesruiyet kazanmasi1 bir
yandan tlkelerin go¢ politikalarinin sertlesmesi diger yandan da merkez
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partilerinde, 6zellikle Hristiyan Demokrat partilerde, de asir1 sag segmene
goz kirpmalarina ve asir1 sag sdylemi benimselerine sebebiyet vermistir
(Kepenek, 2016:1).

Ote yandan asin1 sag partilerin basarilarinda toplu iletisim araglarinin
etkisini vurgulamak gerekir. Ornegin AfD érneginde oldugu gibi asir1 sag
diisiincelerin yayilmasinda ve daha goriniir olmasinda medyanin rolii
tartisilmazdir. Devlet kanallar1 ARD ve ZDF bu noktada elestirilmislerdir.
Elestiriler iki baslikta yogunlagsmaktadir: 1. medyanin AfD’li siyasetgcilerin
her skandal ifadesini televizyon ekranlarina ya da gazete sayfalarina
tasiyarak AfD’yi asirt goriniir kildigy; 2. halka yonelik bir giindem
dayatmasi Miinih Teknik Universitesi'nde yapilan bir arastirma, AfD ile ilgili
verilen haberlerin siklig1 ile bu partinin secimlerde sagladig1 oy artisi
arasinda bir korelasyon oldugunu ortaya koymaktadir. Arastirma
sonuglarinda AfD ile ilgili ard1 ardina yapilan haberlerin 5 haftalik bir siire
zarfinda se¢men davranisi lizerinde olumlu bir etki yarattifi ve partinin
oylarini artirdig1 tespit edilmistir (Eliagik, 2018).

Ozetlemek gerekirse Avrupa’daki sag popiilist parti ve hareketler
iilkeden tlkeye farklilik gosterseler de paylastiklar1 ortak noktalar da
bulunmaktadir : Avrupa’ya evet, AB’ne hayir; Milliyet¢i hiitkimranhk
talepleri / etnik-kiiltiirel homojen ulus veya etni yapisinin savunulmasi;
Hiristiyan-Yahudi Avrupa kiiltiiriiniin “Islama kars1 korunmasi, ve dolayisyla
Tiirkiye’nin AB {lyeliginin reddedilmesi; Gé¢ ve kriminalitenin birbirine
baglanmasi ve bu baglamda suca ve sucluya kars: “Sifir- Tolerans-Politikas1”
ve, i¢ politikada sert ve yaptirimci tedbirler; Basit, ama radikal ¢éziimler /
Komplo teorileri (Cakir, 2011:17).

2.As1r sag ve Propaganda
2.1.Popiilist Séylem ve Propaganda

Asir1 sag partilerin siyasi soylemleri popiilizmin iizerine kuruldugu
goriilmektedir. Popiilist séylemin ana temasi ise “Oteki”lerdir. Popiilizm, bir
oteki veya diisman olusturarak, kendi destek kitlesini giliclendirmek ve
mobilize etmek suretiyle kendi siyasal arglimanlarini popiilerlestirme
yontemidir. “Avrupalilik” veya “yerlilik” kavramlari iizerinden yabanci
dismanlhgl cergevesinde kimlik siyaseti giiden partiler ile Avrupa ornegi
verilebilir. Bu durumda yerlilik ve millilik séylemi lizerine duran popiilist
séylem “gercek halk” ile “Oteki”nin kutuplasmasi iizerine kuruludur. Bu
soylem ile “yeni” ve “disaridan” olani reddetmek tizere sekilleniyor. Yabanci
diismani popiilizm icin ise klasik Avrupa merkezci yaklasimla sadece
Hristiyan-Avrupa kokenine sahip olanlar “gercek” halki temsil ediyor.
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Popilist soylemin onemli bir parcasi ise olusturulan siyasi atmosfer.
Binlerce kisinin katildigi mitingler, hararetli konusmalar, se¢menlerin
coskulu sloganlari, buralarda kullanilan basit dil gibi araglar, halkin siyasetle
biitiinlesmesini saglayan, popiilist sdylemin temel unsurlarindan birka¢idir
(Dizman, 2019). Popiilizm kavrami kapsamli bir sekilde 1967 yilinda Ernest
Gellner, Isaiah Berlin, Alain Touraine, Peter Worsley, Kenneth Minogue,
Ghita Ionescu, Franco Venturi ve Hugh Seton-Watson tarfindan diizenlenen
konferansta ele alinmistir. Tanimi zor olsa da popiilizmin farkh
yonlerini vurgulayan unsurlar bulunmaktadir. Bunlardan bazilarn anti-
elitizm; anti-entelektiializm; irkeilik ; yabanci diismanhigy; islam karsithigy;
goc karsithgy; sosyal, kiiltiirel ve ekonomik olarak homojen ve organik
bir toplum; devletcilik; ve halkin kutsalligi zikredilebilir (Kaya, 2016: 3-4).

Popiilist soylemin olusmasinda propaganda ¢ok onemlidir. Propaganda
teorisinin ortaya cikisi tarihe dayanmaktadir. 1622 yilinda Papa XV.Gregory
silah zoruyla yeniden dinde birlik kurmaya yetmeyecegi diisiincesiyle
Katolik Kilisesinin iman ve inancim baris¢1 yollardan yaymak igin yeni,
orgiitli ve siirekli bir kurulusun olusturulmasi gerekliligine vurgu yapmistir
Boylelikle Sacra Congregatio de Propaganda Fide olarak bilinen Sacra
Congregatio Christiana Nomini Propaganda, kuruldu (Qualter, 1980:255).
Ancak propagandanin siyasal hayatin icinde devamli ve temel 6nemde bir
goriiniim kazanmasi ve genis kapsamli, 6rgiitlii bir propagandanin olusmasi
icin gerekli kosullar ancak 19.yy'da ulus devletlerin ortaya ¢ikmasiyla
birlikte miimkiin olmustur. Propagandanin reklam tekniklerinin siyasete
uygulanmasiyla olusmaya baslayip, daha sonra, basli basina ayr1 bir
uzmanlik tiirti gerektiren bir sanat halini almistir. Bu nedenle propaganda
cagdas sayilabilecek bir olgudur (Qualter, 1980:257).

Tiirk Dil Kurumu'min verdigi tanimda propagandanin kelime anlami
“herhangi bir diiglinceyi veya kaniyr yaymak ve ondan yana olanlari
cogaltmak icin s6z, yazi ya da baska araglarla yapilan etkidir” (TDK).
Qualter'e gore (1980) propaganda, bir bireyin veya grubun baska bireylerin
veya gruplarin tutumlarin belirleyip bicimlendirmek, kontrol altina almak
veya degistirmek icin, haberlesme araclarindan yararlanarak ve bu
bireylerin veya gruplarin belirli bir durum veya konumdaki tepkilerinin
kendi amaclarina uygun tepkiler seklinde olacagini umarak giristikleri
bilingli bir faaliyet. Bir baska ifadeyle belli bir amaci ya da amaglari hayata
gecirmek icin, cesitli iletileri iletisim aragclari ile kitleye gondererek, onlarda
davranis degisikligi yaratma faaliyetidir. Kamuoyu olusturmada, algi
yonetiminde ve manipiilasyonda propaganda araglar1 olarak ilk gazete,
televizyon, radyo, dergi, sinema, tiyatro, afis, resim, kitap, internet gibi kitle
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iletisim araglari akla gelmektedir. Propaganda, kitle iletisim araglari yoluyla
kamuoyunu etkileme ve ikna etme amacli psikolojik bir eylem teknigidir.

Propaganda doénemin kosullarina ve ihtiyaclarina gore devletler,
politikacilar ve liderler tarafindan farkli sekilde kullanilmistir:1- Beyaz
propaganda; 2- Gri propaganda; 3- Kara propaganda; 4- Silahl
propaganda; 5- Karsi propaganda; 6- i¢ ve dis propaganda; 7- Genel, sinirh
ve ferdi propaganda; 8-Siyasi, ekonomik, kiiltiirel ve askeri propaganda; 9-
Kisisel ve kitlesel propaganda; 10- Politik ve sosyolojik propaganda. Ancak
aralarinda en yogun kara propaganda, silahli propaganda ve karsi
propaganda kullanilmaktadir (SDAM, 2018:9).

2.2.Propaganda Araglari

Kitap

Aydinlar tarafindan kamuoyu olusturmada kullanilan en etkin
propaganda araglarindan birini olusturan kitap ancak yeni kitle iletisim
araglariin ortaya c¢ikmasiyla, 6nemini korumakla birlikte, islevini basin,
radyo, film ve televizyon ile paylasmak zorunda kalmistir. Kitap, her ne
kadar giiniimiizde bile 6nemli bir propaganda kaynag ise de okuyuculari
sinirlidir ve nadiren Kitlesel bir okuyucu grubuna ulasir (SDAM, 2018:9).
Asin sag tarafindan propaganda amagh kullanilan veya ozellikle asir1 sag
diistincelere kaynaklik etmis frankofon eserlerden bazilari :

- Michel Houellebecq'in Soumission baslikli romaninda Fransa'nin hayali
bir islam partisi tarafindan yonetilecegi;

- Eriz Zemmour'un Le suicide francais baslikli eserinde Miisliiman
gbcliniin Fransa'ya etKkisi,

- Fransiz yazar Jean Raspail'in 1973 yilinda kaleme aldig1 romani Le
Camp des saints Fransa 6zelinde Avrupa'ya biiytik goclerinin sonuglarini ele
almaktadir. 8.baskisini yapan roman asir1 sag tarafindan sahiplenilmistir.

- Maurice Barres : Asir1 sag ideologlarindan birisi olan Barres bir ¢ok
eser kaleme almistir. 1894 yilinda asir1 sag egilimli fikirlerini rahatlikla
kaleme alacagi La Cocarde gazetesinin de sahibidir.

- Renaud Camus : Le Grand Remplacement’da Fransa’'nin tarihin
basindan bu yana yasadig1 halk ve medeniyet degisimi en biiyiik sok oldugu
aciklanmaktadir. Ona gore bu durum kabul edilemezdir. Yeni Zelanda cami
saldirgani saldirilardan 1 giin 6nce yayimladig1 74 sayfalik manifestosunun
bashigi da «The Great Remplacement».

- Franck Poupart’in Demain les barbares romani 2028 yilinda Fransa’'nin
yasadigl ekonomik ve siyasal krizi ele alirken iilkenin islamci terérizm
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tarafindan nasil yikildigini ve yagmalandigini ortaya koymaktadir.
Medya

Idealize ettikleri bir grup halkin dertlerini, sikdyetlerini ve taleplerini
ortak duygu ve deneyimlere deginerek aktaran popiilist liderler,
soylemlerini ve performanslarim1 yalnmzca kiirsiilerde veya mitinglerde
degil, kitlelere en hizli ve kolay bir sekilde erisebildikleri medyanin
araciligiyla iletirler. Bu sebeple, medya ve popilizm arasindaki iliski goz
ard1 edilemeyecek kadar miithimdir. Farkli baglamlarda medyanin etkin
kullanimi popiilist aktérler icin degisiklik gosterir (Erdogan & Ercetin, 2019:
39-40). Asir1 sag partilerin yabancilar ve Mislimanlar {tzerinden
olusturduklar: korku, dislama ve 6tekilestirme s6ylemine medyanin yaptigi
katkilardan bir¢ok ornek verilebilir: Polonya’da yayinlanan ‘wSieci’
dergisinin ‘Avrupa’ya islam Tecaviizii’ baghgini kullanmasi, Danimarka’da
Jylland-Posten gazetesinde Hz. Muhammed’e hakaret eden karikatiirlerin
yayinlanmasi, Interpol’iin internet ve teror iliskisini acikladigl uyarisinin
Norvec’teki bir haber ajansi tarafindan El Kaide yani Islami terér iliskisi
kurularak sunulmasi, Dagsavisen gazetesinde yine ayni yaziya atif yapilarak
Miisliiman genclerin internet araciligiyla radikallestigi ve terér eylemlerine
yoneldigi yorumu yapilmasi, Ayaan Hirsi Ali'nin Wall Street Journal’da
yayimlanan ‘Misliman Liderlik Sorunu’ bashkh yazisinda “Biitiin
Miisliimanlar1 terérizmle 6zdeslestirmek yanlis. Ancak Islam ile teror
arasinda bir bag oldugunu kabul etmek gerekiyor” ifadesi (Cicoglu &
Tandogan, 2018: 148-149), Le Vif dergisinin “Briiksel 2030 yilinda
Miisliman m1 olacak ? bashgi, L'Express dergisinin “Islam'dan Korkma”
bashg, Le Point dergisinin “Utanmayan Islam” bashgi, Valeurs Actuelles
dergisinin “Islam Fransizlar1 neden korkutuyor ? Bashg, ve L'Express
dergisinin “Bati'ya karsi Islam” bashg. Biitiin basliklar ve haber icerikleri
Miislimanlarin Batili topraklarda uyum saglayamadiklarindan dolay1
yasamalarinin imkansizlig1 iizerinde durmaktadir.

Miisliimanlara yonelik fiziksel ve psikolojik siddetin kaynagi, medyanin
korku ve diismanlikla besledigi Miisliiman algisidir. Asir1 sag lider Geert
Wilders'in 6zellikle Miislimanlara yonelik irker goriislerini medya aracilig
ile ifade etmesi asir1 sagin medyay irker politikalar ve olumsuz Miisliiman
imajm1 yaymada ve Misliman dismanligini normallestirmede nasil
kullandigin1 gozler éniine sermektedir. 11 Eyliil saldirlar1 ABD ve Avrupa
toplumlarinda bir travma olarak devam etmektedir. Bu travma medya
aracihigl ile propaganda ve algi olusturmada kullanilmaktadir. Batili
insanlarin her hangi bir yerde ve herhangi bir zamanda Miislimanlarin
birer terorist olarak yaptiklari silahli ve bombali saldirlarla hayatlarini
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kaybedebilecekleri goriisleri 6zellikle Ikiz Kule saldirlar1 yildéniimiinde
sikca dile getirilmektedir. Medya yoluyla yapilan bu haberler halkta korku
ve panik havasi olusturmaktadir Asir1 sagin yabancilar1 ve Miisliimanlari
otekilestirici soylemi, Avrupa toplumlarinin yabancilara yoénelik olumsuz
bakisinin bir diismanliga doniismesinde ve 1irk¢i saldirilarin artmasinda
o6nemli bir paya sahiptir. 11 Eyliil sonrasinda medyada yer alan Miisliiman
gocmenlerle ilgili olaylar siirekli olarak siddetle o6zdeslestirilmis ve
Miislimanlar Bat1 kiiltiiriine uyum saglayamayan homojen bir grup olarak
gosterilmistir (Cicoglu & Tandogan, 2018: 148).

Ote yandan internetin de asir1 sag sdylemlerin kitlelere ulasmasinda
onemli bir yer tuttugu ifade edilmistir. Almanya'dan verilen 6rnekte 1rkei
icerikli goriintiilerin yeraldig1 videolar i¢cin Youtube bulunmaz bir platform
niteliginde. internet, asir1 sagci ve irk¢i gruplar tarafindan da propaganda
amaciyla kullaniliyor. Almanya ¢apinda, irkei faaliyetlerin yiiritildiigi 1000
adet internet sitesi tespit edilmistir. Her tiir videonun paylasima sunuldugu
Youtube da propaganda araci olarak kullanilan sitelerden biri haline
gelmistir (DW, 2007).

Sinema

Teknolojinin gelismesi ile birlikte genis kitlelere hitap eden, goérsel bir
solen sunan ve ayni zamanda egitsel bir ara¢ olarak da kullanilan sinema,
diger kitle iletisim araglarina gore insanlari daha fazla etkilemis ve
giinimiizde de ilgi ¢cekmeye devam etmektedir. Bu nedenle gercek
yasamdan aldig1 kesitleri izleyici ile bulusturan sinema, zamanla gii¢li
devletler tarafindan birer propaganda araci haline gelmis ve toplumlarin
duygu ve diislincelerini degistirmek icin kullanilmaktadir. Bu dogrultuda
sinema filmlerinin kolayca g¢ogaltilabilmesi ve dagitilabilmesi, propaganda
amaci giiden giglerin lehine bir durum olusturarak daha fazla insanin
propagandaya maruz kalmasina neden olmaktadir (Altay & Ugur, 2018:18).
Propaganda araglarindan olan sinemanin da kitleler iizerinde ciddi bir etki
giicii vardir. Etki giiciinii eskiden beri siirdiirmekte olan sinema, biiyiik
sehirlerin liiks seyir salonlarindan, en iicra kdylerin agik hava alanlarina
kadar genis bir alana ulagma giiciine sahiptir. Fiyattaki ucuzluk bakimdan
kolayca izlenebilmesi, ¢ogaltim imkanlarina sahip olmasi, televizyon ve
internet ortamlarinda da izlenme imkanina sahip olunmasi sinemay1 sosyal
etkiler bakimindan énemli bir ara¢ kilmaktadir (SDAM, 2018:9). Sinema
popiilizm ve ideoloji ile yakindan iligkilidir. Ozdeslesme, taklit ve temsil
politikalarin1 depoladig1 anlati yapisinda sinema bu kavrami kendisine
eklemler. Eklemlenen bu alan popiiler sinema ve bagimsiz sinema
antagonizmasindan dogan toplumsal yarilmalari ve toplumsal doéniisim

180



slireclerini sanatsal bir perspektifte insa etmektedir Sinema toplumsallasma
etkisi ile bireyin kendi arzular1 disinda sekillenen kolektif bir arzu
yoriingesine dahil eder. Popiilist dilinde depoladig1 temsil politikalariyla da
kolektif arzuya islerlik kazandirir. Boylelikle popiilist akil tarafindan insa
edilen ya da popiilist aklin temsil edildigi anlatilarda doyurulmamis talepler
kolektif bir nitelik kazanir (Birincioglu, 2019:77).

Asir1 sagin gorislerine hizmet eden sinema filimlerinin sayilar1 oldukga
fazladir. Hollywood politik gondermelerin disinda da tarih boyunca birgok
tipleme olusturmustur. Shaheen'e gore (2000) Asyalilar sinsi, siyahlar zenci,
Italyanlar mafya, irlandallar sarhos, Yahudiler aggozlii, yerliler vahsi vs.
Fakat artik bu tiplemeler kabul gérmemekte ve hos goriilmemektedir. Artik
bir Yahudi ya da siyahiye tiplemelerle hakaret edilememektedir. Fakat
bunun tek istisnasi vardir: Araplar ve Miisliimanlar. Sam Keen i¢in bu
durumu “Araba 6zgiirce vurabilirsiniz. Onlar bedava diisman ve bedava
kétiidiir. Istediginiz gibi davranabilirsiniz” ile izah edilebilir. Ramji (2005)
icin sinemanin 1896 yilindaki baslangicindan itibaren Arap/Miisliman
kiltiirel oteki olarak ve dini kiiltiirel temalarla sunulmustur. 1900’lerdeki
filmler Avrupalilar tarafindan yazilan karikatiirlerden esinlenmistir: Sakall
Araplar, kiliglarini sallayip bir- birini 6ldiiriir, ¢6lde deve ile gezip batili
kadin kahramani kacirir, haremde kadinlarimi yar1 ¢iplak tutar ve gdobek
dansi yaptirirlar (Yorulmaz, 2018:34-35). 11 Eylil saldirilar1 Hollywood
sinemasinda da bir doniim noktasi olusturmustur. Bir ¢ogunun OSCAR
odiiliine layik goriilen bu filmlerde Miisliiman icin “Oteki” diisman algisi
yaratilmistir.

Ancak asir1 sag partiler segmeni etkilemek amacli dogrudan propaganda
amagh kisa filimler de ¢ekmislerdir: Almanya Nasyonal Demokrat Parti'nin
(NPD) Avrupa Parlamentosu (AP) secimleri i¢in hazirladigi propaganda
filmi, The Van Gogh ve Geert Wilders'in ¢ektikleri Teslimiyet ve Fitne
filmleri sadece bir ka¢ oOrnektir. Propaganda amagh yapilan bu kisa
filimlerde gé¢menler ve 6zellikle Miisliimanlar hedef alinmaktadir.

Sonug¢

Bu calismada asir1 sag partilerin otekilestirme siirecleri propaganda
araclar1 lizerinden analiz etmeye calisildi. Polonya (KNP), Yunanistan'nin
Altin Safak olusumu, Fransa (FN), italya (Lega Nord), Avusturya (FPO),
Belcika (Vlaams Belang), Birlesik Krallik Bagimsizlik Partisi (UKIP), ve
Hollanda (PVV), Danimarka Halk Partisi, Almanya'da Milliyet¢ci Demokratik
Parti gibi dnde gelen asir1 sag partilerin secim kampanyalar1 esnasinda
oldugu kadar se¢imin giindemde olmadigl zamanlarda da otekilestirme
yontemler kullandiklar1 goériilmektedir. Avrupa ve ABD'de asir1 sag
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partilerin son secimlerdeki basarilar1 ve yiikselislerinin nedenleri
tartisilmaya devam edilmektedir. Farkli nedenler one siiriiliirken bu
yukselisin tek bir nedenle agiklanmasi yetersiz olacag: ifade edilmektedir.
Ancak agirlikli olarak ve son yillarda secim kazanmalarini borglu olduklar:
goc ve gocmenlere dayal gelismeler zikredilebilir. Go¢men denilince en ¢ok
kars1 ¢iktiklar1 Misliiman azinlik grubu gelmektedir.

Otekinin ingasinda popiilist séylemlerini daha fazla kitleye ulagsmak icin
asir1 sag partiler etki amagh her tiirlii diisiince, yargi ve gergek disi olaylarin
carpitilarak yayilmasi ve ¢ogaltilmasi anlamimi tasiyan propaganda
yontemini kullanmaktadirlar. Asir1 sagin gé¢men ve Miisliman Kkarsiti
soylem nefret, dislama ve otekilestirmeye dayanmaktadir. Propaganda
araclar1 olarak ister bu calismada verilen kitap, ister medya isterse de
sinemadan o6rneklerde olsun Miisliiman gé¢menler “Bati'nin kiilttirel kimligi
ile uyum saglayamayan”, “llke icin tehdit olusturan”, “lilkede istenmeyen”
bir diisman olarak gosterilmektedirler. Bu bakis a¢isinin giindelik hayata
ayrimcilik ve dislama olarak yansimanin yaninda alinan sert ve bazen insan
haklarina ayuru siyasi tedbirler birlikte yasama ciddi anlamda darbe
vurmaktadir.
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FROM GLOCALISM TO THE “LOCAGLOBALISM": BASIS AND
VALUE OF LOCALITY

Abstract

This study proposes “locaglobalism” concept and its content as an
alternative to globalism and glocalism. The reason for this is that
“locaglobalism” prioritizes local and makes it starting point against
globalism which annihilates differences and glocalism which surrenders
to globalism in time even though it attaches importance to local
“Locaglobalism” considers main concepts of local on which the locality is
based, such as difference, diversity, wealth, subjectivity, detail and
originality, as the basis for the development and improvement of
humankind. If these concepts are rasped, new, different and original
ideas and inventions will be precluded. If everything becomes globalized,
the existence of differences will not occur. Also, if the local is inserted in
global, it melts and dissolves in the structure of global. Therefore, the
local should be given priority and autonomy. Besides, universalization
and globalization of local should be left to its natural course.
Globalization and universalization should exist with their own potentials
not with the power of others. The local thing which cannot be globalized
and universalized should be given time because the local may become
universalized on another time and place. If the local cannot become
universalized, this will not lead to a problem and it will continue its
existence as a piece of variety. In this respect, this study builds and
proposes “locaglobalism” on the basics and value of locality against

v Bu ¢alismada ¢ercevesi ve igerigi ilk defa bizim tarafimizdan olusturulan “locaglobalization =
yerelkiiresellesme / locauniversalization = yerelevrensellesme” kavrami ve igerigi, daha dnce
yayimlamus oldugumuz “Once Yerel Vardi: Yerelin Evrensele Onceligi ve Ustiinliigii Uzerine”, (TYB
AKADEML, 9 (25), 2019, 5. 51-64.) adli makalemizde yerelligin onceligine dair ileri siiriilmiis temel
prensiplere dayali olarak olusturulmustur.
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globalism and glocalism. Also, this study discusses and propounds
“locaglobalism” on the basis of “locaglobalization = locauniversalization”
concepts and their contents.

Keywords: Local, universalization, globalization, glocalization,
locauniversalization, locaglobalization

Varlik kavraminmi en ¢ok hak eden Tanri, bilesik olmayip, benzersiz,
ortaksiz ve kendine 6zgii, tek bir varliktir. Onun tekligi, kendisini bir tiiriin
icerisinden c¢ikararak bilesik, ¢esitli, benzer, ayni, ortak, sonlu, ¢ok vb. gibi
kavramlarla nitelendirmenin o6niine gecer. O esi benzeri olmayan bir
varliktir. Bu agidan farklidir. Farkhiligi, kendisi disindaki diger biitiin
varliklara kiyasladir ve mutlaktir. Var edilenler ise bunun tersine bilesik,
benzer, ortakli, c¢esitli, 6znel, sonlu, ¢ok vb. gibi kavramlarla cesitli
diizeylerle nitelenir. Var edilenler de birbirlerinden farkhidir. Farkliliklar
Tanrr’'nin diger varliklardan olan mutlak farkliligindan baskadir ve bir tiiriin
kendi igerisindeki farkliligi mahiyetindir. Bu noktada ilgin¢ bir bigcimde
Tanr1 ve var ettikleri kendilerine dzgii bir bicimde de olsa “farklilik”
noktasinda bulusurlar. Su var ki, var edilenler en temelde “fark-li-lik”,
“cesitlilik”, “zenginlik”, “Oznellik”, “ayrinti”, “6zglinlik” gibi kavramlar
iizerine var edilmistir. Bu 6zellikleriyle, Tanr1 kadar olmasa da kendilerine
ait bir ézgiiliige sahiptirler. Ozgiilik sadece miikemmel varlik icin degil,
farklilik, cesitlilik, ayrinti ve 6znellik tasiyan varliklar i¢cin de miimkiin
olabilmektedir. Yine ilging bir bicimde Tanr1 ve var ettikleri, kendilerine has
bir bicimde de olsa 6zgiiliikkte bulusurlar. Ancak biitiin bu bulusmalarda
Tanr1 her zaman mutlak olmakla var ettiklerinden farklilasir.

“Fark-l1-lik” kavraminin kokiine inerek bir inceleme yaptigimizda, “fark”
sozcligiinin isim olup varliklarin birbirinden ayirt edilmesi igin
kullanildigini, “farkli” sézciigliniin ise sifat olup baska bir seyden ayr1 olan
sey veya nitelik anlamina geldigini soyleyebiliriz. “Farkli”, “baska” ile aym
degildir.2 Ciinkii “farkll” bir benzerlik yéniine de sahiptir. Ornegin insan,
insanlik acisindan benzerlik gosterirken, her insan da kendi igerisinde
“farkll” olabilmektedir. “Baska” kavrami ise “ayni” kavraminin anlamlarina
karsit manalara sahiptir.3 “Ayni”da bir varlik birligi s6z konusudur.# “Her
bakimdan ayni o6zniteliklere sahip olan seyler, ayni 6znitelikleri farkl

2 gristoteles, Metafizik, Cev. Ahmet Arslan, Sosyal Yaymnlari, Istanbul, 1996, s. 256, (V. Kitap, 9.
Boliim, 1018a 10-15).

3 Aristoteles, Metafizik, s. 256, (V. Kitap, 9. Boliim, 1018a 10-15).

4 “Ayni” kavramina dair ayrintili agiklamalar igin bkz. Aristoteles, Metafizik, s. 255-256, (V. Kitap,
9. Boliim, 1017b 26-35, 1018a 1-10).
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ozniteliklerden fazla olan seyler ve nitelikleri bir olan seyler “benzer” seyler
diye adlandirilir.”s

Var edilenleri mantiksal ve epistemolojik agidan birbirinden ayirt etmeyi
saglayan “farklilik” ile ilgili bu kavram tahlillerine, evrenin olusum ve anlam
kazanmasi, gaye ve dilizene sahip olmasi baglamindaki kozmolojik ve
teleolojik izahlar1 da eklemek gerekir. Clinkii farklilik, evrenin olusumunun
temelinde yer alan unsurlarin esas o6zelligi iken; gayesi, diizeni ve
estetiginde ise tamamlayici etkendir. Zira evren, farkliliklarla olusmus,
farkliliklarla kusanmis ve farkliliklarla siislenmistir. Tek unsura dayali bir
evrenden soz edilemez. Ciinkii metafiziksel baglamda “basit” olan bir
mahlik var degildir. Eger her sey aym1 olsaydi Leibniz'in
“ayirtedilemeyenlerin 6zdesligi” ilkesi® geregi herhangi bir ayrim da
olmamaliydi.

Makrokozmoz olan evren igin gecgerli olan durum mikrokozmoz olan
insan icin de gecerlidir. “insan” -tiimel bir varlik olmak yéniiyle- evrendeki
farkl unsurlardan biri olup sayisiz bitki, hayvan ve cisimlerden farkliliklar
gosterir. Bu diinyanin farklhliklarindan biri olan insan, gii¢cli ve zayif
yanlariyla evrenin bir unsurudur. Kendisine biiyiik bir paye veren insan da
evrenin siradan bir unsuru gibi goriinen su, hava, toprak ve hatta belki de
daha kic¢iik mikroorganizmalar olmadan varlik kazanamaz ve varligini
stirdiiremez.

Farkliliklardan olusan evren, bu farkliliklarla evren olma o6zelligi elde
eder. Insan ve iiriinleri de 6zel anlamda insanin farklhiliklar1 iizerine

natik” olmakla diger varliklardan ayrisirken, kendi
icerisinde ise renkleri, uzuvlar ve genleriyle fiziksel acidan; diistincelersi,

kuruludur. Insan

sanatlari, dilleri, yazilar1 ve kiiltiirleriyle de tinsel agidan farklilasir. Bu
durum insanin varolusundan itibaren bdyledir. Yayildiklari diinya tizerinde
bu farkhiliklariyla cesit c¢esit lriinler ortaya koyarken, bu cesitlilikte
yasadiklar1 cografya (mekdn) ve zaman da 6nemli etkenlerdir. Bu cesitlilikte
bir araya gelmeye baslayan insanlarin farkl sosyal gruplar olusturmalariyla
(insamn kendi kendisini etkileme faktérii) da iriin ve iiretim cesitliligi
ortaya c¢ikmistir. Dolayisiyla “farkliik”, cesitlilige imkan tamyarak
blinyesinde birincil olarak bulundugu sanilan ayrisma, zayiflama ve
bozulmaya gotiirme gibi olumsuz anlamlar yerine olumlu bir anlam
kazanmis olur. Daha agik bir ifadeyle, “farklilik” insanlar1 kayiplara ve

¥ Aristoteles, Metafizik, s. 256, (V. Kitap, 9. Béliim, 1018a 15-17).

® Sebahattin Cevikbas, “Bir Seyin, Baska Her Seyden Ayirt Edilebilirligini Saglayan Ilke: Bireylesim
(Aristoteles, A. Thomas, D. Scotus, Leibniz)”, Felsefe Tartismalari: A Turkish Journal of
Philosophy, Sonbahar-2005, (http://dergipark.gov.tr/download/article-file/31970 Erisim Tarihi:
05.12.2018) s.13-15.
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bozulmalara gotiirmek yerine, cesitli mal ve {iriinlerin, tarz ve duruslarin,
kiiltir ve medeniyetlerin ortaya cikmasmna olanak tanimmstir. Insan
disindaki hayvanlarin kendi tiirleri igerisinde bulunmayan bu farklilik,
onlar1 insani lriinleri ortaya koyma potansiyelinden mahrum birakmustir.
Bu nedenledir ki, zebralar, aslanlar, tilkiler vs. bir liretim ¢esitliligi ortaya
koyamamistir.”

Baslangicta birbirleriyle haberdar olamayan insanoglu karsilasmalar
yasayinca, bu Kkarsilasmaya olumlu bakanlar, farkliliktan cesitlilige,
cesitlilikten de zenginlige ulagsmislardir. Karsilasmalar sadece zenginligi
beraberinde getirmeyip, kendilerinin ya da karsilastiklar1 gruplarin
ozginliiklerini gérmelerine de firsat vermistir. Ozgiinliikleri gdrmek
etkilenimleri dogurarak insanin kendisinin yapamadigl, bilemedigi,
diistinemedigi giizel ve hatta kotii seylere ilgi duymaya baslamasini saglamis
ve bu yolla zaman icgerisinde bazi1 hususlar test edilme, daha fazla kabul
gorme veya tercih edilme imkani bulmustur. Dolayisiyla esasinda farkliliga
dayal1 bir unsur, olumlu bir bakisla cesitlilik, sonrasinda zenginlik, 6zgtinliik
ve nihayetinde yaygin kabul edilen bir sey halini almaya dogru evrilmistir.
Bu yaygin kabul edilen seyler ise esasinda 6zii itibariyle evrensel® degil;
aksine 0znel, ayrint1 ve tabi ki yereldi. Boylece 6zgiin ve zenginlik olan
cesitliligin temelindeki farklilik, esasinda 6znel bir seydir ve bu 6znel sey bir
insan grubu tarafindan ortaya konmus belli bir zaman ve mekdn kaydiyla
yerel® bir seydir. Ancak bu sey, bahsi gecen karsilagmalarla yayginlasip
ardindan evrensel dedigimiz bir 6zellik kazanir olmustur.

Oyleyse aslinda yerel olan vardir ve sonrasinda evrensel denen seyler
ortaya cikmistir ve esas itibariyle yerel olanlarin “evrensellesmesi’nden
(daha smirli bir anlamda séyleyecek olursak globallesmesinden veya
kiiresellesmesinden) so6z edilebilir. Belli bir 6znenin veya 6zneler grubunun
belli bir zaman ve mekanda ortaya koyduklari bu yerel seyler, genel gecer
seyler olsun gayesiyle ortaya konmus da degillerdir; bilakis bunlar diinyanin
bir noktasinda bulunan bir ayrintidan ibaret idiler. Ayrint1 da yaygin algida
olumsuz bir izlenime sahipmis gibi goriinse de “biitiin"iin ayrint1 lizerine

" Omer Bozkurt, “Once Yerel Vardi: Yerelin Evrensele Onceligi ve Ustiinligii Uzerine.” TYB
AKADEMI, 9 (25), 2019, s. 51-56.

8 Evrensel, sozciik olarak birok bolgede bilinip kabul edilen, ¢ogu zaman veya her zaman gegerli
olan bir¢ok insan tarafindan kabul edilen sey igin kullanilir.

http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=evrecom_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.5¢21b4c355
4a98.77518451 (Erisim Tarihi: 02.12.2018).

® Yerel, sozciik olarak, belli bir yere, belli bir zamana ve belli kigilere bagli veya ézgii olan bir sey
icin kullanilir. Yerel, bir yere, bir bélgeye, belli bir cografyaya ait olan sey demektir.
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.5¢c21b4bf7c9
f12.53652854 (Erigim Tarihi: 02.12.2018)
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kurulu oldugunu diisiindiigtimiizde olumlu bir anlama sahip oldugu goriiliir.
Bu kertede evrensel karsisinda yerel ne ise biitiin karsisinda ayrinti da odur.

Biitiin bu anlatilan siire¢ icerisinde farklilik, cesitlilik, zenginlik,
6zglinliik, 6znellik ve ayrinti olmasi bakimindan bir sey, temelde yereldir ve
sonradan bunlarin bazilar1 evrensellesmistir. Boylece evrensel/kiiresel olan
mutlak olarak var degildir ancak gorece vardir. Bir sey evrensel/kiiresel
degildir, bir sey evrensellesir/kiiresellesir. Dolayisiyla evrensel olan yoktur
evrensellesen seyler vardir. Evrensellesmeyen seyler ise gereksiz oldugu
icin degil, belli bir doénemdeki insanlarin ilgilerini c¢ekmedigi icin
evrensellesmemis olabilirler. Bu yerel kalan sey, baska bir zaman, mekan ve
insan baglaminda evrensellesme imkanini yakalayabilme potansiyeline
sahiptir ve tarihsel siire¢ bu tiir 6rneklerle doludur.10

Yerelin temelindeki farklilik ve beraberinde gelen cesitlilik, zenginlik,
ozgiinliik, 6zgiiliik, 6znellik ve ayrintinin karsisinda “bir”, “ayni1” ve “benzer”
kavramlari yer alir. Aristoteles’in tanimlarindan yardim aldigimizda, bir,
ayni ve benzer gibi kavramlarin ayirt etmeyi ortadan kaldirdigini goriiriiz.
Buna gore her sey ayni ve benzer olursa, bir seyi digerinden ayirt
edemeyecek, ona dair bir gesitlilik, 6zglinlik ve farklilik géremeyecek ve
dolayisiyla bir somut varligl insa etmede bile zorlanmis olacaktik. Ornegin
tas ve topragl birbirinden ayiramadigimiz zaman ondan bir bina
yapamayacaktik. Bu durumu insana tasidigimizda ise esas ayrisma ve
¢oziilmenin bu noktada ortaya ¢iktig1 goriilecektir. Zira benzer, ayni ve bir
olan insanlar, birbirlerine isteyerek ya da istemeyerek ihtiyag
duymayacaklar1 i¢in bir arada yasamayi gerekli gérmeyecektir. Clinki
birinin digerine katkida bulunacag bir sey olmayacaktir. Belki herhangi bir
hayvan tirii gibi sadece iggiidiisel ihtiyaclara dair bir birlikte yasama
gereksinimi s6z konusu olacaktir. Ancak insanlarin akilli varliklar oldugunu
diislindiiglimiizde, hayvanlar1 bir araya getiren ig¢giidiisel boyutun bile,
benzerlik, aynilik ve birlik s6z konusu oldugunda, ¢ok giiclii bir etkiye sahip
olmayacagini soyleyebiliriz. Hatta insanlarin yasamalar1 bile miimkiin
olmayabilir. Bu noktada ayni, benzer ve bir olan insan tiiriiniin diisiinme
giiclerinin mahiyeti ve diizeyi de tartismaya agcilabilecek, insanin yeni bir
fikir ortaya koyma olanag siipheli hale gelecektir. Daha da ileri gidecek
olursak, bu durum insanlarin bilgisel bir birikim yapma giiclerini buyiik
olciide zayiflatacaktir, ¢linki fikirsel karsilagsmalar benzerlik ve ayniliktan
dolay1 s6z konusu olamayacaktir. Dolayisiyla farkli olmanin dogurdugu
cesitlilik ve zenginlik; benzer, aym1 ve bir olma durumunda ortadan

© Bozkurt, “Once Yerel Vardi: Yerelin Evrensele Onceligi ve thii;ildgd Uzerine”, s. 56-59.
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kalkacaktir. Bunun sonucu olarak 6zgiinliik de olmayacak; zira herkesin ayni
oldugu bir ortamda 6zgiinliik kavrami ve hatta 6znellik, yerellik ve ayrinti
kavramlari da anlamsizlasacaktir. Dolayisiyla yerlesik algida benzer, ayni ve
bir olma hali, ilging bir bicimde olus yerine bozulusa yol agacaktir. Bdyle bir
tabloda, yerelden de s6z edilemeyecek zira herkesin yereli ayni veya benzer
oldugu icin her sey zaten evrensel dedigimiz bir hale biiriinecektir. Iste
evrenselin/kiireselin hos goriinen korkung¢ yani budur. Zira evrensel yerine
esasinda yerel olan, zenginligi ve liretimi saglamakta, dolayisiyla daha cazip
olmaktadir.11

Bu noktada dogal bir siirec olarak gordiigiimiiz “evrensellesme” ile yapay
ve zoraki olan “evrensellestirme”yi birbirinden ayirt etmeliyiz. Yukaridan
itibaren izah ettigimiz ve dogal bir hal olan “evrensellesme” herhangi bir
olumsuzluga sahip degilken, zorlama bir durum olan evrensellestirme
insanin biitiin iretim, hayal etme, farkli olma, 6zgiin olma ve kendi olma
potansiyelini tehdit etmektedir. Ayrica “uzak tarihi stire¢” insanlarin bir seyi
evrensel kilmak icin bir araya geldigine de pek sahit olmamistir. Ancak
giinimiizde ekonomik, siyasi ve ideolojik kaygilarla bilingli bir
evrensellestirmeyle karsilasabilmekteyiz. Evrensellesmede belli bir zaman,
mekan ve insan baglaminda ortaya ¢ikan kabul, begeni, talep ve isteklerin
kendileri etkin birer faktor iken, evrensellestirmede siyasi veya ekonomik
giiclerin somiirt, bask: ve reklam gibi araglari etkindir. Evrensellesme dogal
oldugu icin 6ntline gecilemez ve esas itibariyle bir sorun da teskil etmez. Zira
dogal seyirle yerel olan seyler, ¢ogunluga mal olabilir ve evrensellesebilir.
Ancak evrensellestirme dedigimiz yapay durum ise istenirse Oniine
gecilebilir, hatta 6niine gegilmezse beraberinde biyiik sorunlar getirebilir.
Bu noktada evrensellesme ile evrensellestirme kavramlarini, daha ziyade
sosyolojik, ekonomik ve siyasal bir baglama sahip olan kiiresellesme ve
kiiresellestirme kavramlariylal? iligkilendirebiliriz. Benzer bakis acisiyla
kiiresellesme dogal bir siireg, kiiresellestirme ise zorlama bir siireg
olmaktadir.’3 Bizim evrensel kavramini kiiresel yerine daha fazla

1 Bozkurt, “Once Yerel Vardi: Yerelin Evrensele Onceligi ve Ustiinliigii Uzerine”, s. 59-60.

2 Kiiresellesmenin bu baglami i¢in bkz. Mustafa Aydin, Giincel Kiiltiirde Temel Kavramlar, Agilim
Kitap, Istanbul 2011, s. 265-269.

“Globalization” yani kiiresellesme kavrami “globalizing” yani kiiresellestirme kavraminin
icerdigi anlami da biinyesinde tasir ki bu durum kiiresellesmenin bir dis faktoriin etkisiyle
gerceklestigini ifade eder. Dahasi kiiresellesme (globalism veya globalization) hakkinda yapilan
calismalar onun artik bir ideolojiye doniistiigiinii ve ona yénelik karsithgin da basladigini ileri
siirmektedir. Bu noktada adil bir kiiresellesme ¢agrist veya kiiresellesmeye karsi yerellesme
cabalari bu karsithklara 6rnek gosterilmistir. Bu konudaki tartismalara yonelik bir giris i¢in bkz.
Manfired B. Steger, Paul James, “Introductions: Ideologies of Globalism”, Globalizations and
Culture: v. 4 Ideologies of Globalism, editors: Poul James, Manfred B. Steger, SAGE
Publications, London 2010, s. IX-XI.
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kullanmamuz felsefi bir bakistan kaynaklanmaktadir. Zira kiiresellesme daha
sinirll bir kavram olup genellikle “mal, hizmet ve sermayenin artan
hareketliligi sonucunda sinir 6tesi karsilikli ekonomik biitiinlesme ve ulusal
ekonomilerin diinya piyasalarina dahil olma siirecinde diinyanin farkl
bolgelerinde yasayan toplum ve devletlerarasindaki iletisimin ve etkilesimin
artmasi ve karsilikli bagiml hale gelinmesi olarak ifade edilebilir.”1# Aslinda
kiiresellesmeyi “pratiklerin, iliskilerin, bilincin ve toplumsal yasamin
orgiitlenisinin diinya ¢apinda yayilmas1” seklinde tarif edip!5 onu ekonomik
boyuta indirgemeye karsi ¢ikan degerlendirmeler de vardir.1¢ Bu tartismalar
arasinda belki de en genel manada “bir kavram olarak kiiresellesme, hem
diinyanin kiiciilmesine hem de bir biling olarak diinya bilincinin
giiclenmesine gonderme yapar.”'” Fakat ister ekonomik alanla
sinirlandirilsin isterse de genis bir alana tesmil edilsin, kiiresel olan seyin
reel diinyanin en ug sinirlarina kadar yayilmay: ifade ettigi yerde, evrensel
olanin reel ve ideal alanda, tiim akledilebilir alanin -buna evren diyebiliriz-
biitiinline yayilan, ondaki her sey icin gecerli olan ve higbir istisna kabul
etmeyen bir sey olarak tanimlandig1'® unutulmamalidir. Yine de evrenselin
istisna kabul etmez boyutu kanaatimizce tartismaya acik olsa da evrensel
olanin kiiresel olandan, evrensellesmenin de kiiresellesmeden daha fazla
yaygin, daha mutlak bir 6zellik ve daha fazla boyutlu (reel ve ideal alan) bir
mahiyet arz ettigini soyleyebiliriz.1 iste burada ele aldigimiz evrensellik
kavraminin reel bir y6ne sahip olmasi, kiiresellesmenin beraberinde
getirdigi sorunlara benzer sorunlar1 biinyesinde tasimasina yol actif1 icin
boyle bir karsilastirmanin daha gii¢glii bir anlam kazanmasina imkan
vermektedir.

Nihayetinde evrensellesme ve kiiresellesme kavramsal olarak dogal bir
stirecte olmay1 ifade eder. Ancak evrensellestirmenin ve tabi ki de
kiiresellestirmenin ~ emperyalist (yayilmaci, somiiriicii), kapitalist
(sermayeci) zihniyetin bir tiriinii oldugu soylenebilir ki, bu durum diinyada

¥ Fulya Kivileim, “Kiiresellesme Kavrami ve Kiiresellesme Siirecinin Gelismekte Olan Ulke Tiirkiye
Acgisindan Degerlendirilmesi”, Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi, Cilt: 5, No: 1, 2013, s. 221.

5 George Ritzer, Modern Sosyoloji Kuramlari, Cev: Himmet Hiiliir, De Ki Basim Yaywn, Ankara
2011, s. 441.

16 Ritzer, Modern Sosyoloji Kuramlari, s. 444-445.

Y Roland Robertson, Kiiresellesme Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, Cev: Umit Hiisrev Yolsal,
Bilim ve Sanat Yaymnlari, Ankara 1999, s. 21.

8 Evrenselin tanimi igin bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul 2010, s.
621.

¥ Ortacag felsefesinde tiimellik-tikellik tartismasinda iic ana yaklasim olarak karsimiza ¢ikan
realizm, nominalizm ve konseptiializm, mevzi alman duruma gore mantiksal-epistemolojik bir
temele ya da ontolojik bir boyuta kayabilir. Tiimel olan mu, tikel olan m1 dncedir tartismalarinda,
yereli oncelememiz nedeniyle, tikelin dncelik hakkina sahip oldugunu diisiinmekteyiz.
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farkliliklarin torpiillenmesini ve bircok seyin benzer ve ayni olmasini
beraberinde getirir. Bu noktada evrensellestirme siirecinin basta yerelligin
temel kavrami olan farkliliga karsi olarak “benzerlik” ve “aynilastirmaya”
yol actigin1 gérmiis olmaktayiz. Ne var ki ilging bir bicimde ¢ok sayidaki
“komplo” teorisi, emperyalist ve kapitalist zihniyetin bélmeyi, parcalamay1
ve yutmayl hedefledigini soyler; oysa durum burada tam tersinedir ve
mezkiir ideolojilerin her seyi benzer veya ayni yapma cabasi igerisinde
olduklar1 bu bakis acisiyla ileri siiriilebilir.2® iste tam da bu nokta,
catismalarin kokeninde farklilik m1 aynilik/benzerlik mi vardir sorusunun
cevabinin aranacafl yerdir. Catismalarin, savaglarin ve miicadelenin
koékeninde farkliliklarin bulundugu yaygin bir kanaat olarak kabul edilir.
Oysa burada ortaya koymus oldugumuz farklilik ve aynilik iceriklerini iyice
irdeledigimizde ¢atismanin kokeninde farkl olanlarin sirf farkliliklarindan
degil, baskalarinin farkliliklarin1 ortadan kaldirma, onlar1 tdrpilileme
cabalar1 oldugunu gorecegiz ki bu da aynilastirma ¢abasinin bizi gotirdigu
evrensellestirme gayretidir. Dolayisiyla evrensellestirmenin temelinde yer
alan benzer kilma, aynilastirma, bir yapma anlayisi c¢atismalari da
beraberinde getirmektedir diyebiliriz. Bu durumu o6tekilestirme siirecinde
karsidakini kendi gibi yapmaya doniik ¢abaya benzetebiliriz. Dolayisiyla
farkli olmak, catismanin ortaya c¢cikmasi noktasinda ontolojik bir nétrliik
pozisyonuyken, aynilik ve benzerlik ise bu ontolojik-nétrliige ariz olan ve
onu catismaya eviren bir etkinlik halidir. Oyleyse savaslarin ve catismalarin
ortaya ¢ikmasindaki esas etkin faktor aynilastirma, benzer kilma ve bir
yapmanin temelinde yer aldigi evrensellestirme cabasidir; potansiyel ve
ontolojik-nétr halindeki farkli olmak degil.

Biitiin bunlarin karsisinda bir istisna olarak evrensellestirmenin olumlu
goriilebilecegi bir alandan soéz edilebilir ki bu da bilimin deneysel
alanlaridir. Bilimsel deneylerin her zaman, mekan ve insan baglaminda
gecerliliginin sart oldugunu, bunlarin neticesinde ortaya konacak sonuglarin
genel gecerlilige sahip olmasi gerektigi icin bu noktada evrensellestirme
olumlu karsilanabilir. Ancak sosyal-bilimsel diger cogu alanlarda dogal bir
hal olan evrensellesme daha kabul edilebilirdir. S6z gelimi felsefenin siirekli
evrensel olani yakalama gayretinde oldugu sdylenmektedir. Oysa felsefenin
iiriinlerinin de dogal bir evrensellesme siirecine tabi oldugu agiktir. Hatta o
evrensellesme stirecinde avantajlidir ve bu avantaj en temelde onun
rasyonel bir siire¢ olmasi ve biitliin gayretiyle rasyonel temellendirmeyi

2 Bu noktada sémiirgeci zihniyetler ile yerli unsurlarin iliskilerine dair etkileme ve etkilenme
stireglerine dair farkl yaklasimlar i¢in bkz. Kadir Canatan, “Sémiirgecilik Karsisinda Yerellik”,
Hece Aylik Edebiyat Dergisi, yil: 14, sayi: 162/163/164 Haziran, Temmuz, Agustos (Diisiincede,
Edebiyatta, Sanatta Yerlilik), s. 166-167.
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temel prensip edinmesidir. Burada sezgisel ve ampirik yaklasimlarin da
neticede rasyonel temellendirmeden bagska ifade edilme yollarinin olmadig:
ve ayni kefede olduklar1 kabul edilebilir. Dolayisiyla felsefe her ne kadar bir
kisinin zihninden ¢ikan yaklasimlar1 barindirmasi agisindan yerel ve 6zel
olsa da, bu kisinin fikirlerini temellendirmede diger tiim zihinleri -isteyerek
ya da istemeyerek- hesaba katip rasyonel bir temellendirmede bulunmasi ve
boylece herkesin kabul edebilecegi sonuclari ortaya koymasi bakimindan da
evrenseldir. Oyleyse felsefe, 6znelligiyle evrenseldir. Bu durum yapay bir
siire¢ de degildir, zira felsefenin dogasi, dogal bir evrensellesmeyi
gerektirmektedir. Dolayisiyla yerelle iliskisiz bir felsefeden s6z edilemez ve
onun bu yontine dair ¢ok sayida 6rnek vermek miimkiindiir.2!

Yerele yapilan bu gii¢lii vurgu aklimiza yerelle yetinmenin mi gerekli
oldugu sorusunu getirebilir. Bu noktada temel sorumuz sudur:
Evrensellesme ve evrensellestirmelerin yerele katkisi yok mudur?
Evrenselles(tir)melerin yereli degistirmesi ve doniistiirmesi yereli biisbiitiin
ortadan kaldirir mi? Bu iki soru elbette ki evrenselles(tir)melerin yerelle
bulusmasi ve onda ne diizeyde etkide bulunacagiyla izah edilebilecek bir
husustur. Daha o6nce de ifade ettigimiz tzere yerel, dogal halde
evrensellesirken, yapay halde ise evrensellestirilir; ayrica dogal halin bir
sorun olusturmadigi yerde yapay hal biiyiik oranda sorun dogurmaktaydi.
Ancak her iki halde de yani evrenselles(tir)melerin yereli ortadan
kaldirmayacak, biisbiitiin doniistiirmeyecek, yereli ortaya koyan insanin
etkilerini tamamen silecek 6zellikte olmamasi gerekir. Dil, din, kiiltiir, ahlak,
gelenek, gorenek, paradigmalar vs. gibi unsurlarda gizli ya da agik bir
sekilde yerlesik bulunan yerelligin c¢esitlilik, zenginlik ve 6zgiinliik yonlerini
ortadan kaldiran evrensellestirme (bazen dogal bir hal olan evrensellesme
de buna eklenebilir), adeta farkli renk, tat, koku, icerik vs.yi barindiran
irmaklari bir aritma cihazindan gegirmeye benzer ki bu durumda irmaklarin
biinyesinde yasayan canli ve cansiz tiim varliklarin yapilar1 degisecek ve
insanlarin faydasina olabilecek ¢esitli unsurlar ortadan kalkmis olacaktir. Bu
acidan evrenselles(tir)meler yerelle tekrar karsilastiginda o yerelin kendi

2L Felsefenin yerelle iliskisi bircok agidan irdelenebilir. Felsefe ve yerellik konusunda ayrintil
degerlendirmeler igin bkz. Safak Ural, “Felsefe ve Yerellik”, Tiirkiye'de Felsefe Sorunlar ve
Coziimler, Yayma Hazirlayan: Celal Tiirer, Tiirk Felsefe Dernegi Yaywnlari, Ankara, 2018, s. 42-
45. Felsefe, yerellik ve yerlilik konularina dair tartismalar icin ayrica bzk. Vefa Tasdelen,
“Felsefe Yapmann Yerli Imkanlari”, Hece Ayhk Edebiyat Dergisi, yil: 14, sayi: 162/163/164
Haziran, Temmuz, Agustos (Diisiincede, Edebiyatta, Sanatta Yerlilik), ss. 8-16; Ali Osman
Giindogan, “Felsefe ve Yerellik Sorunu”, Uluslararasi Felsefe, Egitim, Sanat ve Bilim Tarihi
Sempozyumu Bildirileri, Mugla Sitki Kogman Universitesi, Mugla 2017, ss. 1696-1701; Safak
Ural, “Felsefede Yerellik: (Miimkiin ve Gerekli mi?)”, Uluslararasi Felsefe, Egitim, Sanat ve
Bilim Tarihi Sempozyumu Bildirileri, Mugla Sitki Kogman Universitesi, Mugla 2017, ss. 1711-
1716.

192



rengini kaybetmeden evrensellesmelere miisait -ya da miisait olmayan- yeni
yereller liretme imkani vermelidir. S6z gelimi, tarihin belli bir déneminde
biiyiik bir cografyaya yayilan Antik Yunan bilim ve felsefesi Miisliiman
kiiltiirle karsilasinca Miisliimanlar bu evrensellesmis ve evrensellestirilmis
(ki her medeniyet evrensellestirme yapar ama bunun dogru bir sey olup
olmadigi tartisilabilir) olan sey ile yerelliklerini ortadan kaldirmadilar,
aksine yerelliklerini yeni bir yerellige evirdiler. Daha sonra bu nitelikteki
iirtin,  blinyesindeki  yerelligiyle = Bati  diinyasina  baska  bir
evrenselles(tiril)mis boyutla tekrar donerek oradaki yerelle temasa
gecmistir. Bu iliski, Bati'nin, benzer bir tarzla, kendi yerelligiyle devam edip
gliiniimiize kadar gelmistir. Bu bakimdan yerelin biisbiitiin kendi ilk hali
iizere kalmasi bizim kanaatimize gore kabul edilebilecek bir sey degildir ve
basindan beri dnemsedigimiz yerellik ideali de degildir. Dolayisiyla biz
kiiltiirel farklilikgilik kuraminin “sadece kiiltiirlesmeye degil, ayn1 zamanda
baska kiiltiirlerin etkilerine biiyiik dl¢iide kapali”22 olmak seklindeki yerellik
ve evrensellik anlayisini savunuyor degiliz. Zira ilk haliyle kalmis ve
kalmaya calisan bir yerel, kapalidir, dardir, ¢6ziim tiretmez ve is gbrmez.23 O
bu haliyle sadece arkeolojik bir unsur gibidir. Elbette degeri, otantikligi,
ozglinliigii vardir fakat islevi, canliligi, dogal gelismesi yoktur. Bununla
beraber yerel potansiyeli her zaman koruma ve kullanma etkinligi
saglanmalidir. Cogunlukla gelistirmeye, giiclendirmeye, biiyiitmeye ve
iretmeye destek olan dogal evrensellesmeye karsi miisamahali olmak,
ancak ¢ogunlukla tektiplestirmeye, aynilastirmaya, benzetmeye gotiirerek
yok eden ve kendilestiren evrensellestirmeye karsi ise dikkatli ve tedbirli
olmak gerekir. Birincisiyle yeni yereller, c¢esitlilikler, zenginlikler,
ozglinliikler tiretip yeni evrensellesmelere yol alinirken, ikincisiyle kendisi
gibi zoraki evrensellestirilmis seylerle karsilasip tiim o6zgunliiklerin
kaybolup gitmesi s6z konusu olabilir.24

Boyle bir iliski ag1 icerisinde bizim yerellikle beraber “kendine 6zgii bir
tarzda evrensellesme”yi saglayabilecek, hatta yerellik sayesinde daha biiyiik
sigcramalar yapacak bir yaklasim ortaya koymamiz gerekmektedir. Burada
“kendine 0zgl bir tarzda” evrensellesme (universalization) ifadesini
“globalization”  (kiiresellesme) ve  “glocalization”  (kiiyerellesme)
kavramlariyla iliskilendirerek izah edecek olursak, “local”i “global”in i¢ine

2 Kiiltiirel farklilik¢ilik icin bkz. Ritzer, Modern Sosyoloji Kuramlart, s. 447-450.

2 Ural, “Felsefe ve Yerellik”, 5.49.

% Kiiresellesme karsisinda yerelin durumunu, kiiresel iin yerelin yerini tartisan bir arastirma icin
bkz. Ruediger Kroff, “Local Enclosures of Globalization: The Power of Locality”, Dialectical
Anthropology, January 2003, 27(1), (https://www.researchgate.net/publication/226591682), ss. 1-10.
Biitiin bu tartismalar icin ayrica bkz. Bozkurt, “Once Yerel Vardi: Yerelin Evrensele Onceligi ve
thiinlﬁgd Uzerine”, s. 60-62.
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hapsedilip “global”i 6ne almak yerine “local”i 6éncelemenin buradaki temel
dayanak oldugunu soéylememiz gerekecektir. Dolayisiyla felsefi bir
baglamda, yerel temelli evrensellesme ya da Kkiiresellesme,
“globalization”dan “glocalization”a evrilen siirecin 6tesine gecerek, bastan
kurgulayabilecegimiz “loca-globalization” seklindeki bir kavrama isaret
etmektedir.

Daha da acacak olursak; “globalization”da (kiireselles(tir)me),
tektiplestirme ¢abasi bulunmakta ve bu ¢abada yerel goz ardi edilmekte,
kiireselin yerele, biyiigiin kiiciige egemen oldugu bir sistemden soz
edilmektedir. Ancak “globalization”a ait bu durum, yine “globalization”in
menfaati geregi, slire¢ icerisinde kiiresel ve yerel istekleri ve dncelikleri bir
araya getirmeyi gerekli kilmistir. Boylece bir kiltiiriin kendi degerlerinin
diger kiiltiirler Uzerinde her zaman olumlu etkileri ve kazanimlari
olmayacag icin “kiiresel diislin, yerel davran”?> sloganiyla “glocalization”
(kiiyerellesme) denen bir siire¢ ve kavram olustu(ruldu). Esasinda bu
sekilde “globalization” daha iyi kazanacakti. Oysa “glocalization” bir
anlamda, “globalization”in getirdigi kiiltiirel emperyalizme meydan okumay
distindiiriiyordu ve farklihk gosteren yerel degerleri g6z oOniinde
bulundurmay1 ifade ediyordu. Kiiyerellesme ya da kiireyerellesme
bigcimlerinde Tiirkgelestirilmis “glocalization” kavrami, baslangi¢ta tarim
teknigini kisinin kendi yerel durumuna adapte etmek anlamina gelen
Japonca “dochakuka” kelimesi {izerinden olusturulmustur. Daha sonra is
diinyasinda kiiresel-yerellesmeyi ifade etmek i¢in kullanilan bu kavram,
icerigiyle birlikte Japonya kokenlidir. Temel mantigi kiiresel pazara
yonelirken yerel kiiltiirlere uyacak sekilde {iriin veya hizmetleri iiretmeyi
ifade eden “glocalization” bu sekildeki ingilizce kavram haliyle ilk olarak
Ingiltere’den Amerika’ya goc etmis ve Kkariyerinin ¢ogunu Pittsburgh
Universitesinde (Pensilvanya/Amerika) geciren yakin zamana kadar
Iskogya’daki Aberdeen Universitesinde ders veren sosyolog Profesoér Roland
Robertson (dogum:1938) tarafindan kullanilmistir.26

Robertson kiiresellesmeyle birlikte diinyanin giderek bir biitiinliik halini
aldigini, fakat kiiresellesmenin ayni zamanda farkhiliklarin biraradalik
boyutuna da sahip oldugunu, siyasi anlamda kiiresellesmenin ulus
devletlerinin  sinirlarini  ortadan kaldirmak bir yana daha da
belirginlestirdigini diisiinmektedir. Robertson da kiiresellesmenin sadece

% Robertson, Kiiresellegsme Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, s. 277.

% Habibul Haque Khondker, “Glocalization as Globalization: Evolution of a Sociological Concept”,
Bangladesh e-Journal of Sociology, Vol. 1. No. 2. July, 2004, s. 4; Robertson, Kiiresellesme
Toplum Kuram ve Kiiresel Kiiltiir, s.280.
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ekonomik bir baglamla ele alinmasina karsidir ve onu kiiltiirel acidan da
diisinmek gerektigi kanisindadir.2? Ancak kiiresellesme ile birlikte kii¢iilen
diinyada bir yandan kiiresel kiiltlir olusurken diger yandan farkliliklarin
korunmasi ve hatta tahkim edilmesi noktasinda Robertson kendisine ait
olan “kiiresel ve tikelin esanlilig1” kavramindan yola ¢ikmaktadir. Ona gore
diinya kiiresellesirken ayni zamanda bu kiiresellesmeyle tiim toplumlari
“gorecelilestirerek esitlemektedir.” Bu da tiim topluluklarin bu tek mekanda
yer alabilmesini saglayan farklhliklarin, yerelliklerin “bir aradaligin”
dogurur. Bu kiiresel ve yerel olanin esanliligl1 da Robertson’a “glocalization”
kavramini olusturtmustur.28 “Glocalization”, “kiiresel olan ve yerel olanin
farkli cografi alanlarda egsiz iriinlere yol agarak i¢ ice ge¢mesi olarak
tanimlanabilir” ve temelinde bolgesel farkliliklar1 6nemsemek, bireylerin ve
gruplarin yenilik ve iiretimde yaratici 6zneler oldugunu fark edebilmek
seklinde birtakim ilkeler bulundugu soylenebilir. Kiiyerellesmeyi
vurgulayanlar onu her seyin biiyliklesmesine engel goriirler ve aslinda
onun, bir seyin yeni, ¢ok ¢esitli kiiyerel/kiireyerel bicimlerinin
yaratilmasina yol actigini duisiiniirler.2°

Kiyerellesmenin, “kiiltlirel yakinlasma” paradigmasi karsisinda “kiiltiirel
melezlesme” (culturel hybridization) paradigmasina dahil olan bir igerige
sahip oldugu goriilmektedir. Zira kiiltiirel melezlesme kiiresel ile yerelin,
yeni ile melez kiltiirlerin, yerel veya kiiresel kiiltiire indirgenemeyen
biitlinlesmesinden ortaya ¢ikan kiiresellesmenin ve {iretimin bir sonucu
olarak kiiltiirlerin karsmasini vurgulamaktadir. Bu bakimdan melezlesme,
biiyiiklesmeyle baglantili olan tekbicimlilige karsit olarak kiireselin ve
yerelin essiz karisimiyla baglantili olan artan cesitliligi vurgulayan bir
kavramdir. Kiiyerellesme ve melezlesme arasindaki bu iliskiyi “karigma”
(creolization) kavramiyla da kurgulamak miimkiindiir.30

Melezlesme ve karisma teorilerinin cergevesiyle bakildiginda, yerelin ilk
halinin farklihgr ve o6zgiinligiyle kendisini ne derecede koruyabildigi
tartismaya oldukca agiktir. Robertson’un yaklasimi bile kiiresellesmeye
itiraz etmekten ziyade “kiiresel bir toplum” kurami gelistirmeye yonelmistir.
Kiresellesmeyle birlikte yasamamizi 6neren bu yaklasim, kiiresellesmenin
yoriingelerini ¢ok boyutlu bir tarzda aciklamay: ve kiiresel diizen sorununu
kiltliir boyutuna vurgu yaparak ele almayi 6ngoren bir zemin tlizerine
kurgulanmistir. Amag, hem kiiresellesmeye gosterilen simgesel tepkileri

27 Ali Balci, “Roland Robertson, Kiiresellesme ve Kiiltiir”, Bilgi, (12) 2006/1, s. 27-30.

28 Balci, “Roland Robertson, Kiiresellesme ve Kiiltiir”, s. 31. Ayrica bkz. ve krs. Robertson,
Kiiresellesme Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, s. 187, 214, 277-278.

2 Ritzer, Modern Sosyoloji Kuramlari, s. 455-456.

30 Ritzer, Modern Sosyoloji Kuramlari, s. 455, 456.
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yorumlamamizi, hem de bu yorumlarin simirhliklarimi asabilmemizi
saglayacak analitik bir c¢erceve sunmaktir.3! Biitlin bu yaklasimlar
neticesinde kiiyerellesmeyle acaba yerel, hakim bir hale gelmis ve
tektiplesmis bir kiireselin arasinda eriyip gitmekte midir, yoksa kendisi mi
kiiresellesmektedir. Esasinda gerek melezlesme ve karisma teorileri gerekse
de Robertson’un ifadeleri, bu konuda ilk se¢enegin agirlikta oldugunu ortaya
koymaktadir. Dahasi “glocalization” kavraminin olusturulma bicimi de bunu
destekler mahiyettedir. Zira kavramsal olarak ele alindiginda
“glocalization”daki “local”, “globalization”in arasina alinmis (g-(loCal)-
ization), onda eritilmis, ona doéntstiiriilmiis ve hizmet ettirilmistir. Tipki
“global” bir markanin yerel bir unsuru 6nemseyerek ve kullanarak “local”i
kendine evirme, doniistiirme ve kendinde eritme siireci gibi.

Oysa biz, onerimizde kiiltiirel farklilikgiliktan da uzak kalarak, yereli 6ne
almay1 veya her yerelin katki, etki, 6zgiinliik, renklilik ve giizelliginin kendi
cercevesiyle evrensellesebilecegini ve bu haliyle insanhiga ©6nemli
kazanimlar getirebilecegini vurgulamaktayiz. Ayn1 kavram altyapilariyla
ifade edecek olursak, biz “local” ile “global” kavramlarinin kendilerini ¢ok
fazla bozmadan, ama bununla birlikte “local”i dncel ve asil goriip “global’e
gecisi de oOnemseyerek “loca-globalization” kavramsallastirmasini
onermekteyiz. Dahasi biz, “globalization” ve “glocalization”in algisal olarak
daha sosyo-ekonomiksel bir baglam tasimasi nedeniyle, bu baglamin disina
cikarak daha genis bir anlami icermek ve ifade etmek kaygisindayiz. Bu
nedenle “loca-globalization” kavrami yerine, felsefi bir kaygiyla ve daha
simullii bir yaklasimla “global” yerine “universal”i kullanarak “loca-
universalization” kavramsallastirmasinin daha yerli yerinde olacagini
disiinmekteyiz. “Loca-universalization” seklindeki kullanimiyla
“yerelevrensellesme”, “loca-globalization” kullanimiyla “yerelkiiresellesme”
olarak Tiirkcelestirebilecegimiz bu kavramsallastirmada3? yerelin one
alinmasi, Onemsenmesi, asli oldugu vurgulanmakta ve yerelden
evrensellesmeye gidis ifade edilmektedir. Bu evrensele gidiste evrenselin
veya kiireselin mutlakligina yer yoktur. Zira bize gore evrensellesen her sey
baska bir yerel lizerinden evrensellestigi icin, bu evrensel de 6ziinde
yereldir ve baska yerellerle baska tiirlii evrensellesmelere gebedir.33

' Balci, “Roland Robertson, Kiiresellesme ve Kiiltiir”, s. 34; Robertson, Kiiresellesme Toplum
Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, s. 90.

%2 Jngilizce ve Tiirkce olusturdugumuz bu ikili kavramlar, yaptigimiz arastirmalara gore literatiirde
bulunmamakta olup tarafimizdan olusturulmustur ve her agidan elestiriye ve degerlendirmelere
agiktir.

% Globalizasyon siirecinde yerelin yeri ve ¢nemi ile yerelsiz bir kiiresellesmenin soz konusu

olamadigi, ancak yerelin de ne tir simrihiklarimin oldugunun tartismaya agik oldugu konularinda

bkz. Ruediger Kroff, “Local Enclosures of Globalization: The Power of Locality”, s. 7.
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Dolayisiyla yerelin 6ncelenmesiyle her an ve firsatta farkli, gesitli ve 6zgiin
yaklasimlarin evrensellesmesine imkan taninmis olmaktadir. Dinamik bir
fikirsel iiretime firsat veren bu yaklasimda yerelden gelen her diisiince, fikir,
kavram, bulus, bakis acisy, yenilik, ayrint1 ve yaklasim 6zgiin olmaya adaydir.
Bu 6zgiinliige aday olma durumu kiireselin disina tasabilecegi veya onun
Otesinde olabilecegi icin ilk anda kiiresel standartlarla
degerlendirilmemelidir. Onun dogal bir sekilde kiiresellesmesi veya
evrensellesmesi, kendisine verilecek varolus alaniyla dogru orantihidir.
Burada bir nevi Kkiiresellesme putlarindan arindirilmis  bakisin
yerlestirilmesi temel ilkedir. Kiiresellestirmenin putlarini yikmak yeni fikir
ve iddialara imkan taniyacak ve bu durum kiiresellesmeyi hararetle
savunanlar icin de kisirlagsan bir déngiliden cikisi ve baskaca tiretimsel
faydalar1 saglayacaktir. Zira benzerlestirme, aynilastirma, birlestirme
iizerine kurulu olan Kkiireselleg(tir)menin, degistirme ya da doniistiirme
sliregleriyle her farklihigl ortadan kaldirarak yenilikleri engelleyecegi ve
kendisini bir kisir dongiiye sokarak nihayetinde yok edecegi
unutulmamalidir. Biitlin bunlarin {stesinden gelmeyi kiiresellesmenin
“insafina” ya da onun g¢ikarina hizmet ede(bil)en kiiyerellesmeye degil,
yerelkiiresellesme ya da yerelevrensellesme gibi yereli, asli ve 6ncel goren
daha iiretici, gelistirici ve 6zglin bir yaklasima birakmanin daha rasyonel ve
adil oldugunu diisiinmekteyiz. Bu nedenle kiiresellesmeden (globalism)
kiiyerellige (glocalism) varan siirecin ortaya c¢ikardig1 dil, diislince, din,
kiltiir, ekonomi, sanat, bilim vb. alanlardaki ¢ikmazlara yerelevrenselligi /
yerelkiireselligi (locauniversalism / locaglobism) bir ¢ikis noktasi ve ¢dziim
onerisi olarak sunuyoruz.
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PEACE POLICIES IN THE FRAMEWORK OF ISLAMIC SCIENCES,
RELIGIOUS SCIENCES AND SOCIAL SCIENCES

ABSTRACT

The Qur'an asks people to argue on all important matters, especially
the existence and unity of Allah, on the basis of evidence.

When the discussion topics raised in the verses of the Qur'an are well
understood, the principles on which people participate in the discussion
can be revealed and some speculative discussions can be avoided.
Speculative discussions negatively channel the accumulation of societies
and lead to material / moral losses. On the other hand, the fact that a
speculative point of view is taken into the theorem with epistemological
certainty constitutes the most dangerous part of the work.

Industrialization has increased the mobility among human
communities and consequently produced its own good and bad results.
With the increase in transportation opportunities, it has been relatively
easy for different groups of people to come together and as a result, it has
been possible to form a common public authority. On the other hand, the
fact that the social elements coming together to define themselves on the
axis of different beliefs and cultures constitutes the weak side of the
common public authority. Similarly, social mobility can lead to social and
cultural overlaps and disintegration. While these problems are common
strategic problems in human history, there are also aspects of being
unique to the modern era.

The problems caused by the historical process can be minimized by
historical experiences. However, it is almost impossible to solve the
problems of the modern era with the common history experience. In fact,
direct historical experience as a kind of method for solving the problems
of the modern age can further deepen the problem. This is confirmed by
the fact that Modern undated societies siyasi are more politically active
in the modern era.
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Human information and acceptance and objections based on this
information can be classified as revelation, rational and experiential.
Each of these can be found individually or in an eclectic way. Therefore,
people’s criticisms have been shaped on the axis of revelation, reason and
sensory knowledge. Peace policies at the local and universal levels
generally form around these three paradigms, and theses and anti-theses
aimed at peace can be functional. In this respect, defining and framing
peace is an epistemological problem first.

Disciplines based on reason and senses can propose solutions by
synthesizing theses and anti-theses for peace policies. Peace policies of
non-Muslim societies cannot go beyond this framework. In a globalizing
world where Muslim and non-Muslim social elements tend to converge
under the same / single epistemological authority, maintaining and
maintaining social and political peace is a strategically important
problem.

The kalam method, on one hand, can be used to criticize
epistemological structures based on reason and sensation, while at the
same time it has the opportunity to criticize the false “revelations
established established in muslims. The discussions of “ahl al-sunnah”
and history ahl al-sunnah in our history are an expression of this. In the
muslim societies, these debates are divided into three directions: true /
true sunnah e, and the ahl al-bidat an which contains the truths and
wrongs, and science secular ”; on the global level, the truth /Islamic
sciences ”, the and the religious sciences. The classification is based on
belief in the form of muslim, ahl-i kitab and pagan, which is expressed in
the Qur'an, sheds some light on the subject. While discussing social and
political peace policies, kalam will also address the meaning of the
Islamic sciences, the religious sciences and the social sciences of the

» o«

terms “muslim”, “ahl-1 kitap” and “pagan”.

Key Words: Islamic Sciences, Religious Sciences, Social Sciences,
Peace.

GIRIS

Mii'min olmak Allah’a giiven duymayi, insanlara da giiven vermeyi ifade
eder. Baris giliven icinde olmaya isaret ettiginden herkesin arzuladig1 bir
durumdur. Kavga eden insanlar gergegin ortaya c¢ikmasi icin kavga
ettiklerini soylerken, savasmaya karar veren devletlerde barisi saglamak
icin savastiklarini ileri siirerler. Dolayisiyla baris, kavga etmeye ve
savasmaya deger bir sistemi ve ortami ifade etmis olmaktadir. Kavga
etmeye ve savasmaya deger bir amaca sahip olmak hayat felsefesi agisindan
onem tasimaktadir. Ancak her kavga ve savasta amagladiklarimizin
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gercekten kayda deger olup olmadiklar1 6nemli bir tartisma konusudur. Bu
noktada, amag¢ ve miicadele iki 6nemli husus olarak dne ¢ikmis olmaktadir:
Her amag¢ kavgaya deger degildir; ancak kavga etmeye deger bir amacin
olmamas1 da 6nemli bir problemdir. Bu agidan, barisi tartismak zimnen
savasl tartismay1 da beraberinde getirmektedir.

Barisin saglanmasi ve korunmasi sadece insanlarin temennileriyle
gerceklesmez. Barisin ilmi, ideolojik ve fiili arkaplani vardir. Bundan dolays,
siyasi, soyal, egitim ve hepsinden oOnemlisi bilgi politikasinin
olusturulmasini gerekli kilmaktadir. Bitiin bilgi politikalar1 vahiy, bicimsel
vahiy ve akli olmak tzere li¢ esasa dayandirilabilir. Her konu gibi baris
konusuda bu ii¢ esastan hareketle ele alinabilir.

Barisin saglanmasina yonelik siyasi ve sosyal cabalar her gecen giin
artmakta, bu kapsamda kurumlasmaya gidilmektedir. Ancak zaman zaman
baris icin olusturulan kurumlar bizzat sorunun birer pargasi olabilmektedir.
Bu durumu sadece kurumlar1 yonetenlerin vizyonsuz oluslarina baglamak
eksik bir degerlendirmedir. Bize gore asil problem, bilginin icerigiyle ilgili
tartismadan kaynaklanmaktadir. Bundan dolay1 baris politikalarini islam
ilimleri, din bilimleri ve sosyal bilimlerin yaklagimlar: kapsaminda tartismak
gerekmektedir. Konu genis kapsamli calismay1 gerektirmekle beraber,
burada teblig cercevesinde kisaca ele alinacaktir. Teblig din bilimleri, sosyal
bilimler ve islam ilimleri olmak iizere iki bashkta ele alinacaktir.

1.SOSYAL BILIMLER VE DIN BIiLIMLERI KAPSAMINDA BARIS
POLITIKALARI

Modern doénemin etkin felsefi akimlarindan pozitivizm insanhgin
sirasiyla teolojik ve metafizik stireclerden sonra olgusal asamaya ulastigin
ileri stirmektedir.! Bu anlayisa gore olgusal dénem insanligin nihai/olgun
asamasidir ve artik insanlik bundan sonra hayatini bu olgusal verilere gore
sekillendirebilecektir. Modern doénem bilgi felsefesi acisindan stratejik
doniisimlerin yasandigr déonem olup birgok bilgi anlayis1 ortaya ¢ikmistir.
Ancak pozitivizm digerlerinden oldukg¢a farklidir. Clinkii etkileri digerlerine
oranla daha kapsamli olmus ve yeni donem kurumlarinin sekillenmesinde
ana faktdr olmustur. Pozitivizm yaygin egitim yoluyla toplumun her
asamasinda ve alaninda megruiyet zemini bulmus, dénemin alternatif
sistemi olmanin 6tesine gecerek yegdne unsuru olarak muamele gérmiistr.
Bundan dolay1 insan ve toplumla ilgili bir konuyu tartismaya agmak bir
anlamda pozitivizmi de tartismaya agmak anlamina gelmektedir.

Y Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve terimleri Sozhigi, 11. Baski (Ankara: Nobel
Yaymlari, 2013), 266.
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Reform hareketlerinin bilime dayal diisiinme biciminin ytiikselise gectigi
doénemle beraber baslamis olmasi? oldukca diisiindiiriicidur. Bir sistem iki
unsurun bileseni olarak kurgulandiginda zaman zaman birisinin digerini
etkilemesi, hatta egemenligi altina almasi1 imkan dahilindedir. Din ve bilim,
ayristirildigl andan itibaren bilginin temel paradigmalardir. Bu ikisinin
epistemolojik biitiinliik icerisinde bir arada olmasiyla ayrik olmasi farklh
sonuglar ortaya cikarir. Din ile bilim, epistemolojik biitlinliik icerisinde
oldugunda yeryiizii ile gékyiizii uyum icerisindedir; ayrik olarak
diistintildiigiinde ister istemez ikisi arasindaki uyum ortadan kalkmaktadir.
Din ile bilim ayrik iki gerceklik olarak goriilmesi durumunda hangisinin
oncelikli olmasi gerektigi verimsiz, hatta zararh bir tartismadir; ¢iinkii ayrik
olmay1 hareket noktasi olarak se¢mis olmaktadir. Bu kapsamda literal
acidan  dini olarak adlandirilan bir fenomenal durum dinin disinda
olabilecegi gibi, bilimsel olarak adlandirilan bir durum da bilimin
kapsaminin disina diisebilir, hatta dinin kapsamina da ait olabilir. Bu agidan
bazi tartismalarin ortaya ¢ikmasi bilimi iireten elestirel bir yaklasimi degil,
bizzat problemin kaynagini olusturmaktadir. Bizzat problem olan bir
diisiince sisteminden/metodundan faydali sonuglar elde etmek ise ayr1 bir
tartismanin kapisini agmaktadir.

Modern dénemde din ile bilim arasindaki iliskinin problematik yont din
bilimleri disiplinini ortaya ¢ikarmistir. Din bilimleri din olgusunu bilimin
diliyle incelemeyi amaclamaktadir.?® Bu agidan din bilimlerinin imkanlari
teorik olarak bilimin imkanlariyla esdegerdir. Din bilimleri bilim dilinin
sinirlarini tartismaya ag¢(a)mamakta, bilimin sinirlari icinde veya disinda bir
alan agmanin epistemolojik miicadelesini yapmakta; din ile bilimin keskin
tartismasinin/ayrismasinin  golgesinde kalmaktadir. Sonug¢ olarak din
bilimleri ya din ile bilimin/sosyal bilimlerin arasini tamamen ayirip iki
bagimsiz alan haline getirmekte, ya da dini bilimin/sosyal bilimlerin
metodik egemenligine sokmaktadir.

Modern dénemde miisliiman diinyada din ile bilimin tartismasini isaret
eden tartisma yasanmis olmakla beraber, tartismanin ortaya ¢ikmis oldugu
cografyadakine benzer keskin ayrisma olmamistir. Tartisma daha ¢ok
poplilizm ve kavram kargasasinin golgesinde yapilmis oldugundan
epistemolojik agidan yerli bir tartisma degildir. Popiilizm ve kavram
kargasast ortadan kalktiginda saghkli tartismanin yapilabilecegi
soylenebilir.

2 Mahmut Aydwn, Anahatlariyla Dinler Tarihi (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2010), 359.
8 Aydn, Anahatlariyla Dinler Tarih, 20.
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Biitiin disiplinlerin insan, toplum ve kozmoloji hakkinda bazi temel
gorislere sahip olmalar1 beklenir. Modern dénemde psikoloji, sosyoloji,
tabiat bilimleri ve astronominin hizli bir sekilde bilimsellesme siirecine
girmesi/sokulmasi ¢ok anlamlidir. Clinkii bu sayede epistemolojik gtiven
sistematigi  olusturulabilmistir; daha dogrusu hakli olarak giliven
sistematiginin olusturulmasinin bu yoldan gectigi diisiiniilmistiir. insan;
insan, toplum ve tabiattan emin olmadan kendisini giivende hissedemez.
Hangi bilgi sistemi insana bu giiveni saglayabilirse, baris ancak o bilgi
sistemi ile tesis edilebilir. Bu noktada din bilimleri ve sosyal bilimlerin
insan, toplum ve evren hakkindaki gortslerini ele almak gerekir.

Sosyal bilimler felsefeden ayrisarak miistakil bilim disiplini haline geldi.
Sosyal bilimler diinya savaslarinin yasandigl calkantili donemde tesekkiil
etiginden blyik oOlglide doénemin sosyal yapisini yansitmaktadir.*
Sanayilesmeyle ortaya c¢ikan normal seyrindeki 6zel durumlara savas
durumu da eklenince problemler daha kesafet kazandi. Basta sosyoloji
olmak iizere sosyal bilimler bu tarz problemleri ¢6zmek i¢cin metot arayisina
girdiler.

Insanin mensup oldugu toplumuyla uyum sorununa bagh ortaya ¢ikan
anomi dnemli bir problem olarak belirdi. Geleneksel sosyal yapida insanlar
biiyiik ailenin mensuplari olarak beraber yasayabiliyor; boylece ortak kiiltir
alani tesekkiil edebiliyordu. Ortak kiiltiir insanlara belli dl¢iide giivenlik
alani saglayabiliyordu. Insan zihni tanidik etkiler karsisinda daha gercekgi
tepkiler gelistirebilir, yabanci olarak gordiugi etkiler karsisinda ise gercek
algilar gelistirmekte zorlanir. Benzer etkiler karsisinda gelistirilen algilar,
farkli olmanin Otesine gecgerek zit anlamlar/tepkiler seklinde ortaya
ciktiginda anomi ortaya ¢ikmaktadir.

Insan ferdi icin gecerli olan bu durum ayni zamanda sosyoloji
seviyesinde de etkin olabilmektedir. Bu kapsamda icine kapamk ve
etrafindaki biitiin gelismelerden kaygi duyan irrasyonel toplumcu tezler
gelisme alani1 bulabilmektedir. Ferdi c¢ogulculugun bir ilerki asamasi
sosyolojik ¢ogulculuktur. Cogulculugun her sekli c¢oklu paradigmaya
dayandigindan, paradigmalar arasindaki diizenli ilsiki stirdiirilebilir
olamamaktadir. Toplumda baris unsuru olarak goriilen temel paradigma bir
slire sonra savasin ve kavganin sebebi olabilmektedir. Basta sosyal olgular
olmak tizere tarihi olgulara/olaylara karsi gelistirilen algilar sosyolojik
cesitliligin 6tesine gecip sosyolojik kargasa ortaya ¢iktiginda sosyal ve siyasi
anominin ortaya ¢ikmasi ka¢inilmaz olmaktadir. Modern dénemde sosyoloji

4 Omer Demir, Bilim Felsefesi, 5. Baski (Bursa: Sentez Yayinlar,2012), 52.
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ve psikoloji alaninda gelistirilen teorilerden beklentilerin olabildigince
ylksek olmasi anlamlidir. Hasta olan birisinin rasyonalitesini yitirerek ucan
kustan meded ummasi gibi, insanlar ve toplumlar s6z konusu teorilerden
meded ummuslardir. Bu dénemin etkin metodu deney ve gozleme dayanan
bilimsel dil olmasina ragmen, sosyal ve psikoloji teorilerinin beklemeye
tahammiilii olmamis; adeta her teori teorem olarak islem gomiistir.

Modern doénemin etkin felsefesi aydinlanma din, gelenek ve insan
lizerine koklii degisimlere giristi.> insanini evrimle ortaya ciktigi tezini ileri
slirerek insanin yaratilmis oldugu gercegini 6nemli derecede 1skalad1. Evrim
dinin icinde de ele alinan bir konu olmakla beraber, aydinlanmadaki sekli
tamamen bunun disindadir. Evrim dinde yaratici bir eylem olarak ele
alinmisken, aydinlanmaci felsefede/bilimde bizzat yaratilisa karsi/karsit
gelistirilmistir. Bu agidan modern donemdeki anlamiyla insanin evrimle
ortaya ¢ikmasi bilimin/bilimsel diisiinmenin bir hareket noktasi olarak
algilanmis ve temel paradigma® 6zelligini korumustur. Din evrime karsi
cikarak, bilim de evrimi savunarak mesruiyet arayisina girmek zorunda
kalmistir. Bu zorunlu zitlasma epistemolojik kavganin yolunu a¢mistir;
bundan bagka bir secenegi de olamazdi. Modern donemde insan bilimleri
alaninda yasanan keskin tartismalar ve adlandirmalar bu savasin bir
yansimasidir.” Her bir insani problem icin gelistirilen metot bir baska
problemin kapisini agmis, bir paradoksu baska bir paradoksla agsma yoluna
girilmistir. insan bilimleri alaninda ortaya ¢ikan nicel gelismelere karsin,
insanin niteligiyle ilgili konulara gir(e)memesi bunun bir sonucu olarak
degerlendirilebilir.

Aydinlanma anlayis1 aymi sekilde gelenek ve din karsisinda da keskin
elestirisini siirdirmiistiir. Normal sinirlarinda kalan elestirel aklin gelismeyi
sagladiginda siiphe yoktur. Ancak aydinlanma anlayisinin gelenek ve din
elestiri tarzi bunun disindadir. Bu dénemin elestirisi yok etmeye yonelik bir
elestiridir. Bu agidan esas sorun, gelenek ve tarihi elestiri konusu yapmasi
degil, elestiri yapma tarzidir. Bir anlamda kendi varligini karsisindakinin
yoklugunda bulmustur/tasarlamistir.

Dine getirdigi elestiri tarzi maddi alan ile manevi alan arasindaki
biitiinsel yapiy1 bozdu ve bir arada olabilmesinin yolunu kapatti. insan zihni
maddi olanla manevi olan arasinda tercih yapmaya zolaninca maddi olani
tercih etmek zorundadir; ¢iinkii maddi olan akla daha yakin durmaktadir.
Sanildiginin aksine, din maddi olan karsisinda manevi olani tercih etmekle

® Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, 2. Baski (Bursa: Asa Yayinlar, 2008), 13-14.
® Demir, Bilim Felsefesi, 93-94. _ _
" Bedia Akarsu, Felsefe Terimlerl Sozliigii, 7. Baski (Istanbul: Inkildp Yayinlari, 1998), 176.
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degil, bu ayrismaya esastan karsi durmakla kendini ortaya koymaktadir.
Hiristiyanlikta daha belirgin olmakla beraber yahudilikte de maddi ve
manevi ayrisma vardir. Bu ayrisma yapildiktan sonra maddi ve manevi
olandan hangisinin asal oldugu ayri bir tartismadir ve saglikli bir tartisma
zemini bulunmamaktadir. Hangisi Oncelenirse Oncelensin, o yonde
kavramsal cergeve ¢izildiginden en dini olan dinle alakasiz, en alakasiz olan
da bizzat dini olabilmektedir. Her iki durumda tartisma yanlis zemine
kaymaktadir.

Dinde maddi olan ve manevi olan ayyrimi yapildiktan ve bu yonde
kavramsal yap1 ortaya konuldugunda din ister istemez manevi olanin bilim
de madi olanin bir ifadesi olacakrir. Nitekim éyle olmus, din manevi olanin
bilim de maddi olanin bir dili olarak goriilmiistiir.8 Ancak iki unsurun
hiyerarsik biitiinlik olmadan bir arada veya ayrik durmasi siirdiiriilebilir
degildir. Yani bir arada olmanin veya ayrik olmanin epistemolojik
dayanaklarinin olusturulmasi/anlasilmasi gerekir.

Maddi alan, diger ifadeyle bilimsel dil insan1 biitiin tinsel 6zelliklerinden
soyutlayarak ortak zemin olusturmay: hareket noktasi sectiginden, sekiiler
dili evrensel dil olarak anladi/kurguladi. insanlar arasinda sekiiler dile
dayali bir iliskiyi/egitimi rasyonel olmanin sarti olarak gordii. Bu kendi
icerisinde tutarh bir goriistiir. Dolayisiyla dini bilimsel dilin imkanlariyla
ele almay1 imkan dahilinde goérdii. Bu agidan din bilimlerinin mesruiyet alani
ihdas etmesi sekiiler dilin/metodun bir basarisidir. Din bilimlerinin bilimsel
dil karsisinda gelistirebilecegi 6zgiin bir metodu bulunmamakta, bilimsel
dilin kendisine a¢tig1 alanda mesruiyetini saglayabilme konumundadir.

Din bilimleri din ve inanglarin dogrulugunu veya yanlishgini tartisma
konusu yapmamakta, her birini ayni derecede gecerli ve mesru kabul
etmektedir. ilk bakista kapsayici olma anlamina gelen bu 6zelligi, yakindan
bakildiginda derin celiskiler barindirmaktadir. Inancin bizzat kendisini
degil, mensuplari tarafindan algilanan seklini gecerli kabul etmekte, boylece
inanglarin kitabf olma imkanini ortadan kaldirmaktadir. Kitabl olmayan
inancglar konjoktiirel ve tarihsel kosullara gore sekilleneceginden kalici
olmalar1 miimkiin degildir. Kalic1 yonii/olmayan bir inan¢ ya da doktrin,
gelenek olusturamayacagindan kiiltir hayatina ve barisa katki saglayamaz.
Baris, dayandig1 esaslarin dogru ve kalici olmasini gerektirir.

Din bilimleri dini, bilimin metotlariyla ele aldigindan® bizzat kendisini
tartismay1 hareket noktasi olarak se¢mis olmaktadir. Diger bir ifadeyle, din

8 Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozligii, 11. Baski (Ankara: Nobel
Yayinlar, 2013), 242.
® Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, 15. Baski(Ankara: Adres Yaymlar), 13.
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bilimleri aydinlanmaci goriisiin din ve gelenek elestirisine farkli bir bakis
acisi gelistirebilmis degildir. Belki de aydinlanmanin/bilimin yaptig1 elestiri
bicimine sahiplenmekten baska bir secenegi bulunmamaktadir. Tarihe ve
dine bakis aydinlanmanin kriterlerine dayaninca, sosyal bilimlerin tiretmis
oldugu tez ve anti-tezler din bilimlerinin de hareket noktasi olmak tadir.
Sosyal bilimler tarihe antropoloji ve sosyal antropolojinin imkanlariyla
bakarken, din bilimleri de inan¢/mitiloji ekseninde bakabilmektedir.

Sosyal bilimler ile din bilimlerinin birbiriyle iliskisini ve konumunu
anlamak i¢in protrstanlik anlayisi iyi bir ornektir. Protestanlik sinirh
anlamiyla bir din anlayisini ifade ediyor olsa bile, ayni zamanda zihniyet ve
hayat anlayisini da ifade etmektedir. Yani protestanlik din ve sosyal hayatin
uyumunu/birligini ifade eden bir anlayistir. Protestanlifin bu yo6nt ilk
bakista dinle sasyal hayat arasinda uyumu saglamis olmasindan ottri
oviiniillecek bir 6zelligi olarak degerlendirilebilir. Ancak bu uymu hangi
esasa gore yaptigt oOnemlidir. Protestanligin kutsal kitap anlayisina
bakildigindal® din bilimleri ile sosyal bilimler arasinda metodik farkin
olmadigr gorulir. Modernite tek bir olgu olmakla beraber, sosyal
bilimlerdeki anlami hayatin rasyonalizasyonunu ifade ederken, din
bilimlerindeki anlami dinin/inancin rasyonalizasyonunu ifade etmektedir.
Bu agidan protestan ruhu tek bir kimlik/fenomen olup hem sosyal hayata
hemde dini hayata yonelik ortak/tek bakis ac¢isini ifade etmektedir.

Son olarak konu ¢ercevesinde kisaca din bilimleri ile sosyal bilimlerin
kozmolojik teorilere bakisinin ele alinmasi gerekir. Sosyal bilim ve din
bilimleriyle dogru veya yanlis uyum ve baris politikalar1 gelistirilse bile,
tabiatin geleceginden emin olmadan bu politikalar pek bir anlam ifade
etmez. Basta muharref kitabl dinler olmak tizere, biitiin inanglarin bir
gelecek tasavvuru/inanci vardir. Konu gelecekle ilgili olunca deney ve
gozlemin imkanlar:1 ortadan kalkmakta ve li¢c durum ortaya ¢ikmaktadir. 1.
Gergekten dogru olanin bilinmesi. 2. Zannedilenin dogru olarak goriilmesi.
3. Mevcuttan hareket ederek dogrunun bulunabileceginin ileri stiriilmesi.

Gercgekten dogru olan iddialarla degil, delillerle bilinir. Kanaatimizce bu
ancak kelamin bilgi anlayisiyla ele alinabilir. Din bilimleri ve sosyal bilimler
diger ikisinin tartismasini yapabilir. Her insan yetistigi bilgi ve kiltir
ortamina bagh olarak gelecege dair kanaatlere sahip olup bunlarin dogru
oldugunu ileri siirebilir. Hatta bu kanaatlerin bir kismi gelecek hakkinda
insanlara timit vaad edebilir; bu 6zelligi dolayisiyla da kabul gorebilir. Ancak
gercekten realitede karsiliginin olup olmadig énemlidir; ¢iinkii bos vaadler

Y dbdurrahman Kiigiik-Giinay Giinay Tiimer-Mehmet Alparslan, Dinler Tarihi (Ankara: Berikan
Yaymlari, 2009), 417.
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insanlarin hosuna gitse de realitede karsilifi yoktur. Mevcuttan hareket
ederek gercegin bulunabileceginin irdelenmesi 06zel bir tartismayi
gerektirmektedir.

“Varligin yapisindan/kimyasindan hareketle gecmisine ve gelecegine
yonelik dogru teoriler gelistirilebilir mi?” sorusu 6nemlidir. Bu soru varligin
biitin  yonleriyle ele alinmasini gerektiriyor olmasndan 6tiiri
cevaplandirilmasi zordur. Bu ayr1 bir tartismadir. Ancak konumuz
kapsaminda bunu ancak kelam ve bilimin ele alabilecegini sdyleyebiliriz. Din
bilimlerinin bu alanda kendine ait bir teori iretmesini imkan dahilinde
gormilyoruz.

Varlik fenomenal agidan miikemmellige isaret etiginden acilimi bilgi
ifade eder. Bu bilginin imkanlar1 ve derecesi ayri bir tartisma konusudur.
Bizim icin burada 6nemli olan, yaratilmis olan varligin bizzat yapisinin
kendisi hakkinda ne o6l¢lide bilgi verebileceginin belirlenmesidir. Diger bir
ifadeyle, Yaradan varliga zaman i¢inde a¢ilim yaparak kendini izhar etme
ozelligini vermisse, bilimsel incelemeler farkli bir 6nem arzeder. Bu
durumda gelecekle ilgili bazi hususlar bilimin vetiresine dahil edilebilir. Bu
noktada bilimin bugiinkii konjoktiirel yapisina bakarak ¢ift tarafli 6nyargiya
diismemek gerekir. Bilimin her seyi ifade edebilecegini ileri siirmekle, hi¢cbir
sey ifade edemeyecegini ileri siirmek ayni sonuca goétiirtr; her ikisinden
kacinmak gerekir.

Bilimsel zihniyetin alani ve metodu tam olarak netlesmis olmamakla
beraber, mevcutan hareketle analitik sistemle diisiind{igiinii séyleyebiliriz.!!
Bilimsel zihniyet analitik ve 6nermelere dayali oldugundan varligin a¢ilimini
glivenli gormektedir; daha dogrusu varlifin diizeninin insan eliyle
korunabilecegini diisinmektedir. Bundan dolayi, bilimsel dili tabiatla
uyumlu goérmekte,'? boylece bilimsel metotla tabiatin gelecegini teminat
altina alabilecegini ileri siirmektedir. Bilim kendisini hem giindelik hayatin,
hem gelecegin hem de ge¢misin teminati olarak gérme egilimindedir. Daha
yalin bir ifadeyle, bilimin dilinde kiyamet yoktur; sadece insanin bilim
yoluyla ortaya cikaracagi kaos vardir. Bilim tabiati1 kozmik agidan oldukca
giivenli bulmaktadir; ama gergekten oyle midir?

2. ISLAM ILIMLERI VE BARIS POLITIKALARI

Kur’an ilim tabirini yalin ve tamlamasiz olarak kullanmakta, ilim
sahiplerini 6vmekte ve onlara danisilmasini, sorulmasini istemektedir. Yine

Y Cevizei, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, 27.
12 Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, 25.
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Kur'an ilimle imanmi i¢ igce ve birbirini gerektiren unsurlar olarak
kullanmaktadir. imana gériirmeyen bilgiyi zan, bilgiye dayanmayan imani
da emaniy olarak adlandirmaktadir.

llim kelamcilar tarafindan subuti sifatlardan sayilmistir;1® dolayisiyla
basta insan olmak iizere yaratilanlarin bilgisiyle/bilmesiyle alakali
olmaktadir. Allah’in ilminin mabhiyeti ile insanin bilgisinin mahiyeti ayr1 bir
arastirmanin konusudur. Ancak Allah’in yaratilanlarin bilgisini bildigi, hi¢bir
seyin Onun ilminden ayr1 olmadig kesin bir hususudur.

Nebevi/vahyi bilgi miistakil bir bilgi cesidi olmakla beraber, ayni
zamanda biitiin bilgilerin/bilgi cesitlerinin kaynagidir. Daha dogrusu vahiy
sadece miistakil bir bilgi olarak kalmamakta, misliiman toplumlarda biitiin
bilgilerin bir arada organize edilmesinde/olmasinda etkin olmaktadir.
Niiblivvetin golgesinde/isiginda olan/gelisen bilgi disiplinlerinin mistakil
halleriyle vahiyle ilskili olma halleri ayn1 degildir. Bir bilgi ¢esidinin vahiyle
iliskisinin olmadigini ileri siirmek, bu bilginin vahyin kapsaminin disinda
diistintilecegi anlamina gelmez. Yine bir bilgi ¢cesidinin vahiyle iliski sonucu
vahiyle iligkisiz oldugunu ileri stirmekle, vahiyden habersiz bir sekilde
iliskisiz oldugunu ileri stirmek de ayni sey degildir. Misliiman zihinle
miisliman olmayan zihin arasindaki stratefjik fark bilinmediginde bu
iliskilendirmenin yapilabilmesi olduk¢a zor, hatta imkansizdir. Diger bir
ifadeyle, Kur’an’daki yalin kullanimiyla ilim tabirinin miisliiman olan
akildaki izlegi ile miisliman olmayan akildaki izlegi hi¢bir zaman ayni
olamaz; belki mukarin olabilir. Misliiman olma hali misliman olmama
haliyle ayni olmadigi gibi, miisliimanin izlegindeki ilimle misliiman
olmayanin izlegindeki ilim de ayni olamaz. Bundan dolay1 miisliiman zihnin
ortaya koydugu bilgi anlayisinin miisliiman olmayan bir zihne aktarimi bash
basina bir sorundur. Hz. Peygamber (s.a.v) donemi basta olmak izere,
asrisaadette ve ilk donemlerde bilgi ile imanin bir arada olmasi, daha
dogrusu ayrn olarak diigiiniilmemesil* cok 6nemli bir noktadir ve islam
ilimlerinin tasariminda bu hususun géz 6niinde bulundurulmas: gerekir.
Aksi takdirde islam ilimleri alternatifi olan/olabilen bir disiplin ¢esidi olarak
konumlanmak zorunda kalir. Islam ilimlerini mevcut bilgi anlayislarinin
karsit1 yada alternatifi olarak gérmek stratejik bir hatadir.

Hz. Peygamber (s.a.v) ilmin faydali ve zararh taraflarina dikkat
cekmistir.’> Buradan hareketle gliniimiizdeki anlamiyla disipliner

3 Bekir Topaloglu-lyas Celebi, “Ilim”, Kelam Terimleri Sozliigii (Istanbul: Islam Arastirmalar
Merkezi, 2010), 150.

¥ Cagfer Karadas, Ana Hatlaryla Keldm Tarihi, 1. Basum (Istanbul: Ensar Yayinlart), 23.

5 Resiilullah(s.a.v) s6yle buyurdu:
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ayrimlasmaya isaret edecek bir yola girmek dogru degildir. ilmin zararh
yanlar1 kapsam disinda tutuldugunda, zararli olan unsurlara bakis agisi
gelistirilemez; yani zararlarin nasil bilinebilecegi tartismasi ortaya cikar.
Seytan’in kotiliginden dolay1 alan disina itilmesi diisiiniilemez; kald1 ki
Seytan dinin odak noktasinda bulunmaktadir. Seytan alan disina itildiginde
tevhidin anlasilmasi/korunmas1 imkansiz hale gelir. Hayatta hicbir sey
Seytan’in varlig1 kadar paradoksal degildir; dolayisiyla Seytan’i bilgi alanina
alan bir bilgi anlayisinin daha az paradoksal olan unsurlari bilgi alanina
almamasi/alamamasi ileri siiriillemez. Bu yonden bakildiginda, bilgiye konu
olan her varlik ve fenomen Kur’an’in bilgi anlayisina/sinirlarina dahil
edilebilir.

Tedvin asr1 vahyl ilimlerin tesekkiil donemi degil yaziya gecirildigi
dénemdir. Dolayisiyla bilginin ortaya ¢ikisini degil, bilginin kagitla/yaziyla
ifade edilisini anlatmaktadir. Tedvin asr1 sekil a¢isindan bir baslangici ifade
etsede, 6nceki déonemin bir sonucudur. Bu donemdeki ilmi miizakereler yeni
bir anlayisi ortaya komak i¢in degil, var olani muhafaza etme ve aktarmanin
yollarin1 bulmak i¢in yapilmistir. Bu agidan mezheplerin tesekkiiliini yeni
bir bilgi ¢esidinin tesekkiilii olarak degil, var olan bilgiyi saklama metodu
olarak anlamak gerekir.

Hicri 200-300 aras1 6nemli sorunlarin ¢6ziildigi, ayn1 zamanda bir ¢ok
sorunun da basladigi doénemdir. Siinniligin esaslarinin bu dénemde
sekillenmesi, siilikteki gaib imam anlayisinin bu dénemde ortaya ¢ikmasi,
yine temel tarikatlarin bu déneme denk diismesi donemin stratejik 6nemine
isaret etmektedir.’® Hicbir tartismanin ilelebed siirmesi mimkiin degildir.
Her tartismanin belli siireden sonra sona ermesi beklenir. Bu dénem dnemli
metot tartismalarin sonuclandirildigl, dogru ve/veya yanlis cevaplarin
verildigi donemdir. Bundan sonraki tartismalar, verilen cevaplarin
dogrulugu ve yanlishgi tizerine yapilmistir.

Miisliimanlar basta helen kiiltiirii ve felsefesi olmak lizere yabanci bilgi
anlayislariyla karsilagtiklarinda miisliman akilla diger zihinler arasinda

“Allah’in benimle gondermis oldugu hiddyet ve ilim, yeryiiziine yagan bol yagmura benzer.
Yagmurun yagdigi yerin bir béliimii verimli bir toprakar: Yagmur suyunu emer, bol cayir ve ot
bitirir. Bir kism: da suyu emmeyip iistiinde tutan corak bir yerdir. Allah burada biriken sudan
insanlart faydalandirir. Hem kendileri icer, hem de hayvanlarimi sular ve ziraatlarim 0 su
sayesinde yaparlar. Yagmurun yagdig1 bir yer daha vardur Ki, diiz ve hichir bitki bitmeyen kaypak
ve kaygan arazidir. Ne su tutar, ne de ot bitirir. iste bu, Allah’in dininde anlayish olan ve Allah’in
benimle gonderdigi hiddyet ve ilim kendisine fayda veren, onu hem dgrenen hem ogreten kimse
ile, buna basimt kaldirip kulak vermeyen, Allah’in benimle gonderdigi hiddyeti kabul etmeyen
kimsenin benzeridir.” ( Buhari, llim 20; Miislim, Fezdil 15)
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adaptasyon sorunu ortaya ¢ikmaya basladi. Vahiy bilgi sisteminin yabanci
unsurlarla karsilasmasiyla yabanci bilgi sistemlerinin vahiy bilgi sistemiyle
karsilagmalari farkli duruma isaret eder. Tedvin asrinda vahiy bilgi sistemi
yabanci unsurlarla karsilasmisti ve isimlendirmeyi miislimanlar yapti ve
felsefe bilgi sistemini tali/vesail kapsaminda goriip bu yonde bir
adlandirmaya gittiler. Oysa modern dénemde yabanci unsur Islam bilgi
sistemi idi, dolayisiyla bu sisteme gore adlandirma yoluna gidildi. Diger bir
ifadeyle, tedvin asrinda biitiin bilgi cesitleri vahyin bilgi anlayisina gore
sistemlestirilirken, modern ddnemde bilimsel aklin sistemine gore
adlandirma ve sistemlestirmeye gidildi Bu acgidan islam ilimleri tabirinin
bugiinkii icerigiyle tedvin asrindaki vahiy ilimlerden farkli oldugunu bilmek
gerekir. Dolayisiyla aynmi islevi beklememek gerekir. Islam Ilimleri
tamlamasindaki lafiz yapisi yanilticidir, tedvin asrindaki vahiy ilimlerinin
epistemolojik imkanlarindan olduk¢a uzaktir. Ayrica bugiinki sekliyle ve
anlam igerigiyle beklentileri karsilamasi bir yana, beklentileri
karsilayacagini diisiinmek bile dogru olmayabilir. Giiniimiizde islam ilimleri
evrensel bilgi/cesidinin bir tiirevi olarak diisiiniilmektedir ki olduk¢a
yamlticidir. Buna ek olarak, islam bilgi sisteminin akademik bilgi sisteminde
sosyal bilimler Dbilgi sistemi igerisinde diistintilmesi, bunun hig
tartisilmamasi ve igsellestirilmis olmasi o6nemli bir problemdir. Bu
bakimdan Islam [limleri tabirinin epistemolojik muhtevasi tartisilmasi
gereken husustur. Bu konu netlesmeden basta egitim konusu olmak tizere,
imam hatip liseleri ve ilahiyat fakdlteleri 6zelindeki tartismalarin 6niine
gecilemez. Ayn sekilde, diyanet isleri teskilatinin kurumsal faaliyetlerinin
reel olarak ele alinabilmesi yine buna baghdir. Bu noktada her dizeydeki
insanlarda ve kurumlarda kafa karisikliginin oldugu asikardir. Herkes bir
seyler yapmak gerektigini sdylemekle beraber, nelerin yapilmas: gerektigi
konusunda saglikli tartisma yapilamamaktadir. Bu agidan islam bilimlerine
ait problemlerin bir kisminin i¢ bilinyeden kaynaklandigi rahatlikla
soylenebilir. Bunun ne diizeyde oldugu ayri bir tartisma konusudur. Tedvin
asrinda i¢ biinyeden kaynaklanan problemlerle dis unsurlardan
kaynaklanan problemler ehl-i siinnet ve ehl-i bid'at seklindeki
siniflandirmayla 6nemli olciide asilmistir. Giiniimiizde de buna benzer
saglam delilere dayali bir bilgi sisteminin ortaya konmasi diistiniilebilir.

Ehl-i siinnet ve ehl-i bid’at seklindeki siniflandirma meseleyi ortaya
koymada dnemli hareket noktas1 sunmaktadir. Ehl-i siinnet tabiri kelamda
ehl-i bid’atin karsit1 olarak kullanilmaktadir.!” Bu siniflandirma bir yandan
biitiin anlayislara yer agmakta, diger yandan delilsiz olanlarinin da disarda
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tutulmasina imkan vermektedir. Ehl-i siinnet igerisinde prensip olarak
biitlin mezheplerin/anlayislarin izleri vardir. Bir anlamda ehl-i stinnet ehl-i
bid’ata “Benim dogrudan seninle bir problemim yoktur; delillerle islam’a
uygun olan gortuslerini kabul ediyorum, ancak uygun olmayan gortiislerinden
dolay1 islami temsil ettigin iddam da kabul etmiyorum” demis olmaktadur.
Ehl-i bid’at mensubunu hicbir dini haktan ve tekliflerden men etmemis,
sadece Islami temsil etmede merkezi rolden uzak tutmustur. Imam
Gazali'nin filozoflara yonelik tartismasinda onlar1 bazi konularda kiifre
diistiiklerini soylerken, ¢ogu konuda bidata dustiiklerini sdylemesi bidat
adlandirmasinin cergevesi hakkinda bir fikir vermektedir.

Tedvin asrinda misliiman alimlerin ortaya koyduklar1 metotlarla
bilginin biitiinliigii 6nemli 6l¢lide korunmus olmakla beraber, iki asra varan
tartismalardan énemli problemler de miras kalmistir. Bu problemlerin ilki,
felsefi bilgi ile vahiy arasindaki tartismanin biraktigi mirastir. Vahiy bilgi
sistemi genel bilgi sistemi olarak gorildigiinde, felsefi bilgi vesail
kapsaminda kelamin i¢inde goriilebilir, ki bir 6l¢iide boyle olmustur. Ancak
felsefi bilgiyi tamamen vahyi bilginin disina iten anlayislar da olmustur.
Bunlarin tartismasini  yapmak dogrudan konumuzun kapsamina
girmemektedir. Ancak su hususun belirtilmesinde fayda vardir. Vahiy ile
felsefenin/aklin ayni olup olmamasindan daha ¢ok hangi gerekg¢eyle bunun
savunuldugu onemlidir. Felsefi bilginin bilgi olarak varligi kabul edilip
bunun vahye uygunlugunu ileri siirmekle, felsefi bilginin bilgi degeri
tasimamasi gerekgesiyle karsi cikilmasi ayni degildir. Bilgi tek bir fenomenal
durumsa felsefi bilginin ele aldig1 hususlarin vahiy tarafindan ele alinmamis
olmas1 disiinlilemez. Bu durumda felsefi bilginmin vahiy tarafindan
elestirisinin onii agilmis olur. Ancak dualiteyi ihsas edecek sekilde ikisini
birbirinden ayirmak dogru degildir. Bu agidan felsefe ile din/kelam
arasindaki tartismalar dis tartisma olarak adlandirilabilecegi gibi, biinyeye
ait bir i¢ tartisma olarak da gortlebilir. Nitekim felsefi metot vahyi aklin bir
tlirevi olarak goriirken, kelam da akli vahyi anlamanin bir unsuru olarak
anlamistir. Kelam dini/kelami felsefeye giden yolu acarkaen, felsefe de
akli/felsefi dine giden yolu agmistir.

Bilginin biitiinselligi din ile felsefe arasindaki tartismadan zarar goérdii.
Bunu tartisma yapilmadan felsefi goriis kabul edilmeliydi seklinde
anlamamak gerekir. Tipki hakli olarak savasa giren bir Kkisinin savasi
kazanmis olmakla beraber yara almasi olarak anlamak gerekir. Bir diger
konu, bu problemin bir devami olarak kelam, fikih ve tasavvufun miistakil
bir bilgi disiplini haline gelmeleriyle ortaya ¢ikan problemdir. Fikih, kelam
ve tasavvuf ait olduklar1 biitiinden ayrismaya girerek miistakil olmaya
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dogru gidince her biri otonom hale gelmeye basladi. Bunun bir sonucu
olarak her biri kendine ait alan1 pekistirerek kendi bilgi anlayisina gore bir
din anlayisini gelistirmeye basladi. Felsefe ile din/kelam arasindaki kadim
tartisma tehafiit gelenegini ortaya ¢ikardi. Fikih, kelam ve tasavvuf arasinda
da benzer durumun ortaya c¢ikma ihtimali her zaman i¢in vardir.
Giiniimiizde bu tartismanin baslamis oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Bir
kesim tavavvufu one ¢ikarirken, diger kesim kelam ve fikh1 0One
cikarabilmektedir. Daha da énemlisi her kesimin kendini mesru digerlerini
ise gayr-i mesru gorebilmesidir. Fikih ve kelam formel ve normatif yapisiyla
glinimiizde miieyyideye dahali hukuk dilini isaret ederken, tasavvuf daha
cok sosyal ve sivil dili temsil etmektedir. Glinlimiizde 6ldiirmekle etkisiz hale
getirmek arasindaki farki bilmeyenin hile-i seriyyenin ruhunu anlamasi
diistiniilemez. Ayni sekilde sivil toplum kuruluslarinin kamu hukuku
icerisindeki durumunu anlamlandiramayanin da tarikatlarin fonksiyonel
yonlini anlamasi miimkiin degildir. Felsefi vizyondan yoksun olanlarin
misliiman olmayanlarla, ayni sekilde fikih, kelam ve tasavvuf arasindaki
biitiinselligi kavrayamayanklarin da misliimanlarla saghkh iligki
gelistirmeleri miimkiin degildir. Burada isaret edilen durum en iyi sekilde
ilahiyat fakilteleri bilgi sistematiginde goriilebilir. Felsefe ve din bilimleri ile
temel islam bilimleri/ilimleri arasindaki alan tartismalarinin koékleri bu
noktaya dayanmaktadir. Bu tartismalar her zaman tazeligini korumakta ve
glindeme geldiginde saghkli tartismas1 yapilamamaktadir. Kuru bir
tartismanin faydasi olmadigi gibi, zararlar1 vardir. Tartismadan Once
tartismanin gerekli oldugunun bilinmesi gerekir. Bu tartismanin baslangi¢
noktast her bir disiplinin o6nce kendi bilgi sistemini tartismaya
acabilmesidir. Karsi tarafi elestirmekle ise baslamak yanlis hareket
noktasidir. Kendini tartismaya agmanin kendini inkar etmek anlamina
gelmedigini de belirtmekte fayda vardir.

Islam iman esaslarinda bulunan ahirete iman ve kiyametle ilgili inanclar
tabiatin gelecegiyle ilgili bir fikir vermektedir. Meydana gelecek olaylarin bir
kismi gaybiyyattan olup kavranilmasi imkan dahilinde olmasa bile, gelecek
hakkinda temel bilgiler vermektedir. Kiyamet alametleri mahiyetleri nasil
olursa olsun, yaradanin hiiklimranlhiginda meydana gelecek olmasi derinden
derine insana giiven vermektedir. insan bu giiven sayesinde gelecege
bilingle bakabilmekte ve anomiye diismekten kurtulmaktadir. Buradaki
gliven evrenin mekanik tasarimindan!® kaynaklanan giivenden oldukca
farkhidir. Allah’in iradesine dayanan giliven tabii/canli bir giiven iken,

8 Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe (Istanbul: Inkildp Yaymnlari, 2014), 92.
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tabiatin mekanik tasarimina dayanan giiven!? sentetik/zoraki bir giivendir.
iki giiven bicimi arasindaki fark yapma cicekle gercek cicek arasindaki fark
gibidir.

SONUC

Kamu diizeni birtakim dizenlenmeleri gerekli kilmaktadir. Bu
diizenlemelerin etkin olabilmesi i¢in mesruiyetinin olmas1 gerekir.
Mesruiyetin epistemolojik yonii dogru bilgiye dayanmasini fonksiyonel
yoni de toplum vicdaninda kabul gérmiis olmasini gerektirmektedir.
Toplumda gecerli bilgi ve ahldak anlayisi kamu alanindaki diizenlemelerin
temel kaynagini olusturmaktadir. Bilgi ve ahldk anlayisi ne kadar yeknesak
olursa bu kapsamda yapilacak diizenlemeler de o 6l¢iide gecerli olur. Ferdi
ve toplumsal baris anomi ile beraber bir arada olamaz.

Modern dénem sosyal bilimlerin metotlariyla elde edilen bilgilerin
egemen oldugu dénemdir. Bu kapsamda biitiin toplum politikalar1 gibi baris
politikalar1 da sosyal bilim teorilerine gore saglanmaya ¢alisiimistir. Sanayi
devrimiyle beraber toplumsal hareketlilik artinca farkl kiiltiir unsurlari bir
arada yasamak zorunluluguyla karsi karsiya kalmistir. Modern doneme 6zgii
bu problemler psikoloji ve sosyoloji basta olmak {izere sosyal bilim
verileriyle ¢oziilmeye c¢alisilmistir. Ancak sosyal bilim teorileri belli
toplumsal sartlarin yonlendirmesiyle dogdugundan evrensellik sorunuyla
kars1 karsiya kalmistir. Donemsel sorunlarin bir kismini ¢dzmis olsa bile,
barisin  sirekliligini  saglama ve gelecege yonelik politikalarin
olusturulmasinda yetersiz kalmistir.

Toplumlarin ve insanlarin prensip olarak inang/llkii etrafinda
yasamalar1 sosyal bilimlerle din bilimlerinin iliskisini gerekli kilmis, sosyal
bilimlerin toplumsal ve ferdi barisi saglamak i¢in inanclarin fonksiyonel
yoniine atif yapma zorunlulugunu ortaya ¢ikarmustir. Ancak din bilimlerinin
metot anlayisi sosyal bilimlerin metotlariyla ayni oldugundan 6zgiin bir
acilim yaptig1 soylenemez.

I[slam vahye dayanan din olmasi itibariyle biitiin din ve inaglardan
ayrilmaktadir. Bu 6zelliginin bir geregi olarak o6zglin bilgi anlayisina
sahiptir. Bununla beraber ¢agin 6zel sartlar1 geregi bazi temel zorluklarla
kars1 karsiyadir. islam bilgi sisteminin ve anlayisinin bilgi cesitlerinden biri
olarak goriilmesi problemin esasini olusturmaktadir. Biitiin bilgi cesitleri
vahiyle iligkili olarak diisiiniilmelidir. =~ Vahiy  bilgisi  vahiyle
iliskilendirilemeyen bir bilgi anlayisina ait bir doktrinin kritigini yapamaz.
Bu agidan Islam bilgi sistemini tamlamasiz sekilde tek kelimeyle bilgi

'® Demir, Bilim Felsefesi, 89.
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seklinde tanimlamak daha dogrudur. Diger bilgi cesitlerini ayirmak igin ise
uygun sifatlar diistintilebilir. Bu sekildeki bilgi yapilanmasi, basta sosyal
bilimler olmak tizere bitiin bilgi disiplinlerini vesail kapsamina almis
olacaktir. Oysa bugtinkii sekliyle islam ilimleri bilginin vesdili hiikmiindedir.

Islam ilimleri alaninda bu yapisal déniisiime bagh olarak basta fikih,
kelam, tasavvuf olmak tuzere bitin islam ilimleri merkezi rol
istlenebileceklerdir. Bugiinkii sekliyle merkezi rol iistlenmeleri miimkiin
degildir. Muktesebat merkezi rol listlenmek icin yeterli degildir; ilimler
hiyerarsisindeki yerinin belirli olmas1 gerekir. Kelam, fikih ve tasavvuf bu
doniisimiin ardindan etkin ve belirleyici olma hakkini/yetkisini elde
edebileceklerdir. Bunu yapabilmek i¢in es zamanl olarak i¢ biinyeyle ilgili
tartismalarin gerekli oldugunu da belirtmekte yarar vardir.

Giniimiizde temel islam ilimleri ile sosyal bilimler arasinda alan
miicadelesi devam etmektedir. iki unsurun ayni epistemolojik agirlikta bir
arada durmasi/tutulmast mimkiin degildir; zamanla birisinin digerinin
alanin1 kapatmasi gerekir. Goriindiigii kadariyla sosyal bilimler islam
ilimlerinin alanini gittikce daraltmaktadir. Muhtemelen sosyal bilimler din
bilimlerine ¢izmis oldugu epistemolojik cercevenin benzerini islam
ilimlerine de ¢izmek egilimindedir.

Baris politikalar1 sosyal ve siyasi politikalarla olusturulabilir. Ancak bu
politikalarin arka planinda akademik bilimler hiyerarsisinin yattigini bilmek
gerekir. Sonu¢ olarak barisin ve savasin imkani bilgi politikasindan
gecmektedir.
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ANJUMAN

ABSTRACT

Sifism is a discipline that is interested in constructing and reviving
the human'’s spiritual world more than the other islamic sciences. Sifis
aplly to various methods in inner journey of them to reach their goals (to
a perfect man/al-insdn al-kdmil). One of the methods of them is
seclusion/khalwat. Sifis aim with solitude the celansing the rusts or
darkness that covers the heart. Thus interests decrease to the sensible
world (al-dlem al-shahddeh). The same time it is aimed to be abstracted
from the semblances that derived from fictions (khayadl) and illusion
(vahm).

Regarding the benefit of the seclusion siifis thinks generally the same.
But about how to aplly the seclusion is seen different approaches.
Especially Nagshbandi tradition emphasizes that the seclusion is being
carried out in society. It is possible to evaluate the advice of the
sect/head of the order, “don’t sit on the dervish loge and don’t build the
dervish lodge” in this context.

Dervish-society relationship or keep in touch with society is being
stated in Nagshbandiyya with the principle “khalwat dar anjuman that”.
That principle is one of the Nagshbandi sacred words (al-kalimadt al-
qudsiyya). Although khalwat dar anjuman is a principle in the individual
journey of the dervish but on the other hand there is other means
because of “to be in society”. Thus, when viewed to the historial
experience it is seen that this principle not only have been commentaried
in the text of inner journey but also it is handled in the social context.
This is not a passive participation in society. On the contrary it is to
participate actively in society as well as to solve the problems of society.

From Middle Asia to the India and the Ottoman modernization even
Turkey’s republican period that contains positive and negative
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experiences, Naqshbandi tradition’s attention to the state, politics and
administration can be associated with this principle. So with comment’s
of the individual seclusion (khalvat) as “a seclusion in crowd” is being
aimed to participate actively to the individual-society and community-
society relations.

In this study, we will examine meaning of khalwat dar anjuman as a
sufi term, historical references of thid term and this principle’s shape that
has taken in the Nagshi tradition and some historical echoes of this
principle.

Key words: Stfism, Nagshbandiyya, Khalwat dar anjuman,

GIRIS
Deriint dsind ol tasradan bigdne sansunlar
Bu bir ziba revisdir dkili divdane sansunlar!

Bilgiye ulasmada istidlall yontemi uygulayan Kelam ve Felsefe’ye karsin
Tasavvuf ve Israkilik kalbin tasfiyesi yoluyla bilgiye ulasmayr amaglayan
metotlardir. Kalbin perdelerden temizlenmesi ve bdylelikle ayan-1
sabitedeki esyanin hakikatlerinin kavranabilmesi icin stfiler bazi metotlar:
benimsenmislerdir. iste bu metotlardan birisi de halvettir.

Tebligin konusunu dogrudan halvet kavrami olusturmadig i¢in kavram
incelemesi, halvete taraftar olan veya celveti savunan sffiler konunun ilgi
alanina girmemektedir.2 Sadece halvet der enciimen anlayisinin ilk
temellerinin  gosterilmesi baglaminda erken donemlere temasla
yetinilecektir. Bu ¢alisma Naksibendiyye’'nin “halvet der enciimen/toplumda
yalnizlik” seklindeki tasavvufl bir stlik ilkesinin ayni zamanda tarikatin
toplumla irtibat1 baglaminda yorumlanmasini ve bunun tezahiirlerini ele
almay1 amaglamaktadir.

Naksibendiyye’'nin yapisina tarikat ilkelerinden hareketle bakildig:
zaman kendi icyapisinda siki oriilmiis, disariya karsi ise yani icerisinde
bulundugu topluma da aktif katilim saglamay1 ama¢ edinmis bir gériiniim
arz etmektedir. Bahaeddin Naksibend’e: Sizin tarikatiniz hangi esas iizerine
kuruludur sorusuna verdigi “SW & s’ /halvet der enclimen/toplulukta

Y Arabzide Muhammed Ilmi, Mizdnii't-Tarik, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Efendi, nr.
6542, 15",

2 Halvet ve Ibn Arabi oncesi halvetin tasavvuf diisiincesindeki akislerine ddir genis bilgi i¢in bkz.
Tosun, Necdet, Ibn Arabi Oncesi Tasavvufta Halvet ve Uzlet, (MUSBE, Basilmanusg Yiiksek Lisans
Tezi), Istanbul, 1995.
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halvet seklindeki cevab1 bunu gostermektedir.? Yine Bahaeddin Naksibend
halveti tasvip etmedigini, yollarinin sohbet oldugunu soéyle dile getirmistir:
Bizim tarikimiz sohbettir. Halvette sohret, sohrette afet vardir. Hayir
cemiyettedir, cemiyette sohbettedir.* Ubeydullah Ahrar’dan nakledilen su
ifadeler de bu baglamda dikkat cekicidir: Tecelli-i zatinin elde edilmesi,
Allah’a ve Resil’e ittiba ve Allah katindan ve Resfilullah’in katindan
gelenlere tahakkuk {izere inanmakla olur. Bu ise seriata uygun riyazet,
zdhirde ve batinda Restlullah’a ittiba, daimfi zikir gibi seylerledir. Ancak en
kuvvetli sebep tecelll-i zatlye mazhar olmus olan bir cemaatle arkadaslik
etmektir.> Ahrar’a gore seyr u siilikte ilerlemenin en kuvvetli sebebi tarikat
kardesligi olmaktadir. Zikredilen ifadelerden anlasildig1 lizere tarikat yapisi,
bir taraftan dar cercevede cemiyeti/birlikteligi tesvik etmekte, diger
taraftan da toplumda olma unsurunu icermektedir. Toplumda olmak ise
siyasal, sosyal ve ekonomik olarak hayata faal katilim anlamina gelmektedir.

Halvet der enciimen aslinda bir siiliik kavramidir. Bununla birlikte halkin
arasinda olmak da kavramin bir parcasidir. iste bu kisim ilkenin toplumsal
hayata doniik kismina isaret etmektedir. Aslinda insan toplumsal bir varlik
olduguna gore bu son derece dogal bir durumdur. Ne var ki Naksi gelenekte
bu, toplumda dini emirlerin uygulanmasina yardim i¢in topluma katilim
olarak yorumlanmistir. Bu agidan da siyasi ve politik iliskilerden
kaginmamak katilimin bir parg¢asi olmustur.

llkede yer alan der enciimen/toplumda kismi, pasif bir yer alma degil
aktif katihm seklinde yorumlanmis, tarikat mensuplar1 farkli zaman ve
mekanda, farkl toplumlarda farkh sekillerde olsa da toplumsal meselelere
katilimci bir tavir takinmislardir. Hicegan yolunun kurucusu olan ve halvet
der enciimen ilkesinin banisi olan Gucdivani bir taraftan halvet der
enclimen’i siiliik ilkesi olarak belirlerken diger taraftan da halktan, aslandan
kagar gibi kag¢ veya melikler ve sehzadelerle arkadaslik etme gibi tavsiyelerde

3 el-Cami, Molla Niireddin Abdurrahmadn b. Ahmed, Nefehatii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, thk.:
Muhammed Edib el-Cddir, Beyrut: Ddru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003/1424, c. 2, s. 535, [Fahreddin
Ali Safi], Resehdt ‘Ayne’l-Hayadt, Ta rib: Muhammed Murdd el-Kdzani, Beyrut: Ddru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2008, s. 59. es-Safi, Meviind Ali b. Hiiseyin, Resehdt [Hayat Pwmarmndan Can
Damlalari], sad.: Mustafa Ozsaray, Istanbul: Semerkand, 2014, s. 67. NOT: Regehdt, Hiiseyin
Vaiz Kdasifi'nin oglu Fahreddin Ali Safi tarafindan derlenmis olmasina ragmen yanhgshikla olsa
gerek babasi Hiiseyin Vaiz Kasifi'ye nispetle basimistir. Dogrusunu koseli parantez arasinda
verdik. Bundan sonra da diizeltilmis haliyle verilecektir. Resehdt'in hem Arapga hem de Tiirkge
cevirisinden istifade edilmistir. Kiinye farkindan hangi baskinin kullanildigr anlasiimaktadir.

* Cami, Nefehatii’lI-Uns, c. 2, s. 536.

5 Cami, Nefehdtii’l-Uns, c. 2, s. 558.

® Benzer ifadeler igin bkz. Weismann, Itzchak, Naksibendilik, ¢ev.: irfan Kelkitli, Istanbul: Litera,
2015, s. 54.
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bulunmustur.” Naksl gelenege bakildigi zaman vasiyetinde yer alan
tavsiyelerinin farkli sekle biriindiigii anlasimaktadir. Bu noktada
Ubeydullah Ahrar'in merkezi bir konumda bulundugu ayrica Ahmed Kasani,
Imam Rabbani ve Halid-i Bagdadi gibi bircok Naksi’nin de Hace Ahrar’in
actig1 ¢1girda yiridiigi gorilmektedir.

Topluma aktif katilm baglaminda Ahrar'in husisi bir konumda
bulundugu o6ncelikle belirtilmelidir. Onun siyasilerle iliski kurmaktan
cekinmedigi aksine bunu bir gereklilik olarak gordigli sdylenebilir.®
Ahrar’in bununla gergeklestirmeye calistig iki hedefi dinf emirlerin icrdsi ve
mazlimlarin ~ korunmast  olarak  ortaya  ¢ikmaktadir.®  Gayesini
gerceklestirmek i¢in politik adimlar atmaktan ¢ekinmemis olan Hace Ahrar,
bunun karsilig1 olarak ¢ok ciddi maddi giice de erismistir. Yine toplumla
iliski kurmak baglaminda alimlerle de irtibatlar1 goriiliir. Kendisi medrese
bitirmis olmamakla birlikte alim miintesipleri ve sohbetlerine katilan
alimler menkibelerinde yer bulmaktadir. Halk ise daha ¢ok mazlumlar
sinifini olusturur ve merhamet duygusunun tezahiir ettigi alani tegkil eder.

Miiceddidi Naksiliginin Ahrar'in bu tavrini miras aldig1 goriilmektedir.
Nitekim Mektibdt'ina bakildigi zaman da Ahrar'in izleri dikkat ¢eker.10
Kolun kurucusu olan imam Rabbani’nin hayatinda miisahhaslasan bu
durum ondan sonra da Naksl paradigmanin ayrilmaz bir unsuru olarak
dikkat ceker. O da toplumdan ayri halvet uzleti tasvip etmez.!! Bununla
birlikte imam Rabbani’de halvet der enciimen ilkesinin tezahiiri
kosullardan kaynaklanan bir gerek¢e ile farkli tezdhiir etmistir.
Babiirliilerden Ekber Sah ve Cihangir dénemlerinde yasayan Imam Rabbani

" Ali Safi, Resehdt ‘Ayne’l-Haydit, s. 55. Ayni kisim bir Osmanh Naksi seyhi olan Arabzéide de:
“Begler ve agniydlar ile sohbet etmeyesin” seklindedir. Arabzdide, Mizdnii t-Tartk, 18".

8 Konuyla ilgili bir menkabe icin bkz. es-Safi, Regehdt [Hayat Pinarindan Can Damlalari], s. 602-
603.

® Mektibdt'inda Imam Rabbdni de, Ahrdr'n sultanlart kendisine baglamaktaki gayesini “seriati
yiiceltme” olarak tespit etmistir. Imdm-1 Rabbani, Mektiibdt-1 Rabbdni, trc. Orhan Engakar,
Istanbul: Yasin yay., 2015, c. I, 5. 77 (65. mektup)

0 fmam Rabbdni, Mektibdt, c. I, s. 77 (65. mektup) Ayrica, Ehi-i Siinnet akdidi iizere olmanin
onemine ddir yine Ahrdr in bir soziiyle istishdd edilir. Bkz. Imdm Rabbani, Mektiibdt, c. I, s. 164
(193. mektup).

Y mam Rabbdni, Nakgibendi tarikatini anlatngy bir mektubunda bu tarikatin “siinnet-i seniyyeye
sumsiki sarilma ve ¢irkin bidatlerden kaginma” sebebiyle iistiin oldugunu zikreder. Bu sebeple
Naksilerin, kalbi zikri tercih ettikleri gibi “sadr-1 evvelde” olmadigi igin “erbdin halveti” yerine
“celvette halveti” tercih ettiklerini de belirtir. Bkz. Imdm Rabbdni, Mektibdt, c. I, s. 147-148
(168. mektup). Imam Rabbani, uzlete ¢ekilmek isteyen bir miiridine hayirli olmasimi diler
ardindan uzletin sartlarini zikreder. Burada: “Ancak Miisliimanlarin haklarina ridyet etmeyi
unutmayasin” der ve hadiste gegcen Miisliimanlarin haklar: olan, selama karsilik vermek, hasta
ziyareti, cenazeye istirdk, davete icabet ve aksirana merhamet dilemek maddelerini aktarir.
Ardindan Naksi yolunun sohbet yolunu oldugunu hatirlatir. Mektubun sonunda da yedi defa
istihare yapildiktan sonra uzlete ¢ekilmeyi tavsiye eder. Bkz. Imdm Rabbdni, Mektibat, c. I, s.
259-260 (265. mektup). Bu sartlar igerisinde erbain halvetinin icrasi olduk¢a giic goriinmektedir.
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dini alanda yapilan gayr-1 serf uygulamalara karsi ¢cikmistir. Onun hayatinin
merkezinde seriatin yeniden hayat bulmasi ve gayr-i serl uygulamalarin
devlet eliyle kaldirilmasi asli meseledir. Bu ¢cercevede devlet adamlar ile
yakin iliskiler kurmus ve bu minvalde onlar cesaretlendirecek mektuplar
kaleme almistir. Ulema smifi, Imam Rabbani’de hem ortak hedefe
yonelmede/seriatin icrasinda paydas hem de sert tenkitlerin konusunu
olusturur. Keza serlata uymayan sifi toplulugu da tenkitlerinin hedefidir ve
diinya alimlerine benzetir. Dolayisiyla imam Rabbani icinde bulundugu
toplumun 1sldhi meselesinde; devlet adamlari, ulema ve sifi ziimrelerle 6zel
iliskiler kurmaya gayret etmistir.

Miiceddidi Naksiligin 19. asirdaki 6nemli temsilcisi ve adiyla anilan
kolun Kkurucusu olan Halid-i Bagdadi'ye gelince onun sosyo-politik
meselelerdeki aktif tavri1 dikkat ¢ekmistir. Halidiligin faal goriinimi bu
donemde isgal hareketlerine reaksiyon, modernizm Kkarsiti tutum ve
toplumun hazirlanmasi olarak goriiliir. Zira Bagdadi gerek Osmanl gerekse
Hint cografyasinda isgallere sahit olmustur. Bu aktiiel durum onun farkl bir
pozisyon almasina sebep olmustur. Ne var ki onun bu tavry, sifi kimliginin
tartisilmasina zemin hazirlamistir. Serif Mardin’e gore, Halid-i Bagdadi ile
Naksiligin tasavvufi muhtevasi bosaltilmis, tarikat organizatorliikle sinirh
hale gelmistir.l2 Bagdadi bu doénemde toplumun iginde bulundugu
kosullarin diizeltilmesinde ulema ile etkili bir isbirligi kurmustur.13 Onun bu
etkili iligkisi NaksiliZi Osmanlinmin en yaygin ve faal tarfkati haline
getirmistir. Osmanli modernlesmesi baglaminda dikkat c¢eken gesitli
faaliyetlerde de bulunduklar1 gériillen Naksi ulemanin ¢agin gereklerine
uygun medrese kurma tesebbiislerini de belirtmek gereklidir.14

Halid-i Bagdadi'nin tarfkatin siiliik baglamindaki ictihadi dikkat ¢ekicidir.
Bagdadi, tarikatta kendisinden 6nce yaygin olmayan erbain halvetini bir
stillik unsuru olarak uygulayarak stilik siirecini daha kisa tutmustur.

2 Bu ifade ve tenkidi i¢in bkz. Seker, Fatih M., Cumhuriyet Ideolojisinin Naksibendilik Tasavvuru —
Serif Mardin Ornegi-, Istanbul: Dergdh yay., 2007, s. 111.

8 Halid-i Bagdadi, hildfet icin zdhir ilmi sart goriir. Irsadin tiim diinyaya ulagtirilmast gerektigini
belirtir. Ayrica bir kimsenin salt alim olmast onu onder kilmayacag: icin ulemdnn etrdfinda
toplumun énde gelen sdlih zatlarindan ve seckin ulemdsindan bir gurubun bulunmasi gerektigini
belirtir. Bkz. Kavak, Abdiilcebbar, “Meviind Halid el-Bagdddi’ye Gore Irsad ve Miirsid-i
Kémil”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 10, sa. 22 (2019), s. 10-12, 17.

¥ Kafkaslarda Resulev tarafindan kurulan Resiillive Medresesi, Anadolu’da ise Naksiler eliyle
kurulan Islah-1 Meddris, pozitif bilimlerin de okutuldugu zamanin ruhuna uygun medrese kurma
gayretinin iiviinii olarak dikkat ¢eker. Islah-1 Medaris hakkinda detayli bilgi icin bkz. Bilgili,
Ismail, Konyali Seyhzide Ahmed Ziya Efendi Hayat, Siirleri ve Icazetleri, Konya: 2017, s. 123-
137. Pozitif bilimlere yer veren bir medrese olarak Resiilive Medresesi hakkinda bkz. Algar,
Hamid, “Volga-Ural Bolgesinin Son Biiyiik Naksibendi Seyhi: Seyh Zeynullah Resulev”, trc.
Ethem Cebecioglu, Ankara Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 37/1 (1997), s. 140-141.
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Naksiligin toplumsal baglamdaki aktif tavri her ne kadar halvet der
enciimen ilkesinden hareketle izah edilse de bu kavram evvelemirde bir
stltik kavrami olup ferdi planda karsiligi olan bir kavramdir. Hal boyle
olunca oncelikle kavramin 1stilahi anlamini ele alalim.

1. HALVET DER ENCUMEN: SOZLUK VE ISTILAH ANLAMI

Toplulukta yalnizlik anlamina gelen bu terimin temelinde halvet
bulunmaktadir. Halvet ise bos olmak, yalniz kalmak anlamina gelmektedir.1>
Istilahta ise tecellllere kalp mahallini hazirlamak i¢in yaratilmislarla
alakalar1 kesmek demektir.1® Daha ge¢ donemde yapilan bir halvet
taniminda ise “toplumda halvet” anlayisinin etkileri goriilmektedir.
Tehanevi (6. 1158/1745’den sonra) halveti, aralarinda olsa bile insanlarla
karismay1 terk etmek olarak tanimlar.1” Halvetle yakin anlaml bir kelime de
uzlettir. Baz1 sufilere gore halvet ve uzlet aynmi sey, bazilarina gore ise
birbirinden farklidir. Uzlet, nefsinden, nefsin ¢cagirdigi seyden ve masivadan
uzak kalmak, halvet ise agyardan uzak kalmak olarak tanimlanmistir. Bu
anlamda halvet yaygin olabilir ama uzlet az bulunan bir seydir.18

Erken donemde sifiler hem klasik halvet anlayisina hem de halvet der
enciimen anlayisina tesvik eden sozler sdylemislerdir. Meselda Ebé Bekir
Varrak, diinyanin ve ahiretin hayrini halvette diinyanin ve ahretin serrini ise
cokluk ve insanlarla karismada buldugunu belirtmistir.1® Ziinntn-1 Misri
ihlasa, halvetten daha ¢ok sevk eden bir sey gérmedigini bildirmistir.20 Ote
yandan Ceriri, gercek uzleti kalabaliga karismak ancak sirrin onlardan
korunmasi ve Hakk’la irtibat halinde olmasi olarak dile getirir ki, halvet der
enciimen seklinde ifadesini bulacak olan istilaha isaret eder. Sifilerin
1stildhinda yer alan “arif”in kim olduguna yonelik soruya verilen “kain ve
bain” olandir cevabi da benzer bir anlami ifade etmektedir. Arif, sirriyla
halktan uzak oldugu halde [bedenen] halkla beraber olandir seklinde
tanimlanmistir.2! Hadimi ise kdin ve bain olmay1 gercek halvet olarak
niteler.22

S Asim Efendi, Kamus Tercemesi, Istanbul: Cemdl Efendi Matbaasi, 1305, 4/945-946.

% El-Hakim, Sudd, el-Mu ‘cemii 's-Stifi: el-Hikme fi Hudidi’l-Kelime, Beyrut: Ddru Nedve, 1981, s.
434,

Y Tehdnevi, Muhammed Ali b. Ali b. Muhammed, Kessafii Istilahati’l-Fiinin, haz.: Ahmed Hasan
Besec, Beyrut: Daru’l-kiitiibi ’I-ilmiyye, 2013, c. 2, s. 81.

8 Tehdnevi, Kessdfii Isuldhati’l-Fiiniin, c. 2, s. 81.

1 Kuseyri, er-Risdle, s. 183.

0 Kusgeyri, er-Risdle, s. 184.

2 Kusgeyri, er-Risdle, s. 183.

22 Hadimi, Ebii Said Muhammed, Risdle fi Silsileti'I-Hacegdn, IBB Atatiirk Kitaphg, Osman Ergin
Yazmalari, 968: 59°,
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Naksilik metinlerinde “kelimat-1 kudsiyye” olarak bahsedilen siiliik
ilkelerinden birisi de halvet der enciimendir. Hadimi Naksi silsilesine ve
adabina dair yazdig1 bir risalesinde bu kavrami soyle acgiklamistir: Halvet
kelimesi sifi 1stildhinda, “siilik ehlinin ibadet icin bilinen bir evde yalniz
kalmas1”, enciimen ise “insan toplulugu” demektir. Halvet der enclimen’in
1stilahi anlamy, insanlarla beraberken salikin kalbinin Hakk’la hazir, halktan
gaip olmas1 demektir. Ya da zakirin kalbini zikrin istila etmesidir. Oyleki,
zakirin ¢arsiya girdigi zaman insanlarin sesini isitemez olmasidir, der.23
Anadolu’ya Miiceddidiligi tasiyan isimlerden olan Muhammed Semerkandi
(6.1705) ise, “salikin toplulukta Allah Teala ile hazir olmasindan ibarettir” 2+
seklinde tanimlar.

2. NAKSI SULUKUNUN BIR UNSURU OLARAK HALVET DER
ENCUMEN: BIREYSEL BAGLAM

Halvet der enciimen modern arastirmacilar tarafindan daha ¢ok sosyo-
politik baglamda incelenmis ya da bu hususa vurgu yapilmis olsa da
oncelikli olarak bir siilik kavramidir.2> Yukarida verildigi sekliyle “salikin
toplulukta Allah Teala ile hazir olmasidir” ifadesinde kastedilen topluluk da
yine siilik baglaminda ifadesini bulan bir husustur. Zira stfilere gore
topluluk, ayrilik/tefrika mahalli olup Allah ile mesgul olmaya engel ve
miisahedeye zarar veren bir seydir.26 O zaman daimi zikir ve miisahedeyi
hedefleyen salik, ayrilik mahalli olan toplulukta da kalben zikre devam
edebilmelidir. Dolayisiyla halvet der enciimen salikin daimi zikir ve
miisdhede gayesini toplulukta kaybetmemesi anlaminda kullanilan bir
ilkenin adidir.

Bu ilkenin tasavvufl baglamda diger bir yonii de yolun piri Bahdeddin-i
Naksibend’in isaret ettigi sohret hususudur. Tasavvufun tesekkiil
déneminde “sif giyme” veya “giymeme” tartismalarini hatirlatan bu hususta
Bahideddin Naksibend: Halvette sohret, sohrette ise afet vardir?’ diyerek
aslinda toplumdan uzak kalinmamasinin sebeplerinden birisi olarak halvet

2 Hadimi, Risdle fi Silsileti’I-Hdcegdn, 59°.

2 Semerkandi, Muhammed, Muhtasaru’l- Veldye, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, 962, 17°.

5 Meseld Algar, Molla Cami’nin ulemd, iidebd, fukahd, kudat, sifiler, halk vs. gibi toplumsal
smiflara yonelik tenkitlerini halvet der enciimen c¢ercevesinde ele alir. Eserdeki ilgili boliim
bashgi su sekildedir: ‘Halvet Der Enciimen: Bir Sosyal Muhdlif Olarak Cami’. Bkz. Algar,
Hamid, Abdurrahman Cami, trc. Abdullah Taha Orhan-Zeynep Taha Orhan, Istanbul: Litera
yay., 2016, s. 137-153. Ayrica bkz. Weismann, Naksibendilik, s. 54, 83, Foltz, Richard, “The
Central Asian Nagshbandi Connections of the Mughal Emperors”, Journal of Islamic Studies 7/2
(1996), s. 231.

% Semerkandi, Muhtasaru’l-Veldye, 17°.

27 Cami, Nefehatii’l-Uns, c. 2, s. 536.
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yoluyla sohret elde edilmemesine isaret etmistir.28 Tarlkata dair kaleme
aldig1 6nemli serhinde mezkir ilkeyi ac¢iklayan Nabliisi de bu hususa dikkat
ceker: “Zahirde halkin icinde olmak” demek, “konusmada, yemede, icmede,
oturmada halkin icinde bulundugu her tiirlii miibah fiil ve s6zde ayrica tiim
taatlerde onlardan ayrismadan esit olmak” demektir.2° By, elin bir meslek ve
hizmetle ugrasmasini da kapsamaktadir.3°

Naksilik kaynaklari, “6yle erler vardir ki ne ticaret ne alis veris onlari
Allah’in zikrinden alikoymaz”3! ayetiyle bu ilkeyi delillendirmislerdir.3? Hal
boyle olunca toplulukta yalmizlik, kalben siirekli Allah’la birliktelik olup
giinlik hayatin mesgiliyetlerinin engel olmadig1 bir halin ifadesi olarak
gorilir. Netice olarak toplulukta yalmizlik, o6ncelikle salikin manevi
tekemmiilii ile alakali bir kavram olup Naksilik kaynaklarinda dikkat cekilen
baglamdir.

3. TOPLUMA FAAL KATILIMIN BiR UNSURU OLARAK HALVET DER
ENCUMEN

Daha once belirtildigi tizere halvet der enciimen asil olarak dervisin
bireysel hayatinda uygulamasi gereken bir siilik ilkesidir. Ancak adindan da
anlasilacagi lizere bu ilkedeki halvetin uygulanma alan1 enciimen yani
toplumdur. Halvetin toplumda uygulanmasinin bazi gerekgeleri vardir.
Birincisi, nefsi tezkiye icin girilen halvetin ters bir etkiyle egonun artmasina
sebep olabilmesidir. Egonun etkili bir sekilde yok edilmesi ancak toplumun
icerisinde bulunma ve aktivite ile olabilir.33 Digeri ise tarikatin toplum
odakli yapisidir. Resehdt’taki ifadesiyle, esya ziddiyla kdimdir kaidesinde
oldugu iizere Hacegan ehlinin goniilleri halkin arasinda iken Hakk’a akar.34
Burada halkin arasinda olmak, onlar1 yonlendirme amacgh faal bir katilim
anlamina gelmektedir.

Halvet der enciimen ile anlam yakinlif1 olan baska bir terim ise dest be
kar u dil be ydr/el kdrda géniil ydrda ilkesi olup salikin gonlii Hakk ile
birlikteyken elinin bir isle mesgul olmasi demektir.3> Ahrar, dervislerin

% Ebit Ali Dekkak’n (v. 405/1015), insanlarin giydiginden giy, yediginden ye. Fakat sirrinla
onlardan ayril s6zii de bu baglamda hatirlanabilir. Kuseyri, er-Risdle, s. 183.

2 en-Nablisi, Abdiilgani, Miftahu’l-Maiyye fi Diistiri t-Tarikati 'n-Naksibendiyye, thk.: Ciide
Muhammed Ebu’l-Yezid el-Mehdi-Muhammed Abdiilkddir en-Nassdr, (Kdhire: ed-Daru’l-
Cidiyye, 2008), s. 116.

0 Nabulsi, Miftahu’I-Maiyye, s. 116.

81 Niir, 24/37.

32 Bkz, Cami, Nefehatii I-Uns, c. 2, s. 535; Ali Safi, Resehdt ‘Ayne’l-Hayadt, s. 55; Hadimi, Risdle fi
Silsileti’l-Hdcegan, 5 (23

% Bkz. Algar, Hamid, “The Nagshbandi Order: A Preliminary Survey of Its History and
Significance”, Studia Islamica, 44 (1976), s. 133.

% es-Safi, Resehdt [Hayat Pinarindan Can Damlalari], s. 493.

% es-Safi, Resehdt [Hayat Pinarindan Can Damlalari], s. 475.
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halvet veya uzlet adiyla bir kdéseye cekilmelerini elestirir. Bunu yapmalari
icin bir 6ziirleri yoksa nicin bir isle ilgilenmediklerini sorar.3¢ Mezkir ilke,
tarikat erbabinin hem dervis hem de meslek sahibi olmasina imkéan
saglamakta hatta bunu tesvik etmektedir. Bu ise esnaf ve tiiccara pazardan,
ulemaya medreseden kopmadan tarike girme olanag vermektedir. Netice
olarak tarikatin aktiiel hayattan kopmamaya delalet eden ilkelerinin varligi
dikkat ceker. Algar bunu, Naksiligi diger tarikatlardan ayiran hususlardan
birisi olarak goriir.3” Weismann’a gore ise Naksibendiligin giicii, seriata siki
baglilik ile siyasal ve sosyal sorunlara miidahil olmay1 birlestirebilmesinden
kaynaklanmaktadir.38

Halvet der enciimen’in basta politik olmak iizere sosyal hayata faal
katilim seklinde yorumlanmasi erken dénem Naksi mesayihten itibaren vaki
olup bunlar tarikatte ilerlemenin de imkani olarak zikredilir. Ahrar o6ncesi
bunun bir drnegi Hasan Attarin (6. 826/1423) halifesi olan bir saray
gorevlisinin Ubeydullah Ahrar ile alakali menkabesinde goriliir:

Mirza Ulug Bey zamaninda bir seyh, Mirza Ulug Bey’in cavuslarindandi.
Gérevi ise siyaset ve tedip icin bazen insanlar1 sopalamak ve dévmekti. Bu
cavus seyhin evlatlari toplansinlar diye bir giin haber génderdi. 17 kisi
toplandi, en kiictikleri ise bendim [Ubeydullah Ahradr]. Cavus geldi her kiminle
tokalasti ise tuhaf bir keyfiyet olustu ve yere diistii. Sonra bana musdfaha etti
ben ise ona tutundum ve yere diismedim. O ise buna sagsirdi. Sonra kendisini
tanitirken ben Hasan Attar’in (6. 826/1423) miiridiyim. Tasfiye ile ugrasirdim
ama fetih miiyesser olmazdi. Kendisine arzettim: “Senin sultanlarin kapisinda
hizmet etmen gereklidir”, “boylece senden mazlumlara meded/yardim ulasir”
dedi.?®

Her ne kadar icerisinde tezatlar bulunan bir menkabe olsa da fethin
milyesser olmasinin devlet gorevi ile irtibatlandirilmasi burada dikkat ¢eken
husustur.

Ubeydullah Ahrar, Ahmed K&sani, imam Rabbani, oglu Muhammed
Ma‘stim ve Halid-i Bagdadi gibi bazi isimler tarikatin faal yapisinin basat
aktorleri olarak on plana ¢ikar. 15. ylizyilin ikinci yarisinin etkili seyhi
Ubeydullah Ahrar’da politik ve sosyo-ekonomik faaliyetler tarfkatin yapisini
karakterize eden somut bir gerceklik halini alir. Ahrar merkezli bir doktora
tezinde bu: “Hace Ahrar'in en dnemli faaliyeti ona kadar siyasete mesafeli

% es-Safi, Resehdt [Hayat Pinarindan Can Damlalari], s. 492.

7 Algar, Abdurrahman Cami, s. 116.

8 Weismann, Naksibendilik, s. 21.

* Ali Safi, Resehdt ‘Ayne’l-Haydt, s. 288; es-Safi, Resehdt [Hayat Pinarndan Can Damlalart], s.
414-415.
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bir durus sergileyen Naksibendiyye'ye kazandirdig: siyasi formasyondur”40
seklinde ifade edilmistir. Yine mezk{r calismada: “Tarfkatina katmis oldugu
siyaseten ve iktisdden etkin olma saikleriyle belki sadece Maveraiinnehr
bolgesinde degil genel olarak Naksbendi tarikati icin en o6nemli”
sahsiyetlerden birisidir tespitinde bulunulur.*!

Burada su sorunun sorulmasi miimkiindir. Sadece Ahrar degil tasavvuf
tarihinde pek ¢ok stfinin politik veya faal sosyal iliskilerine rastlanmaktadir.
O zaman Naksiligin genel olarak Hace Ahrar'in ise 6zel olarak paranteze
alinmasinin gerekcesi ne olabilir? Buna séyle cevap vermek mimkiindiir:
Naksilikteki bu tavrin kisilerle mukayyet olmayip tarikatin yapisinda
bulunmasidir. Ayrica en azindan uméma samil kilinabilecek seviyede yaygin
olup, mesrep olarak da benimsenen bir tavir olmasi hususu buna
eklenebilir. Mesela Resehdt’taki bir menkabesine gore Hace Ahrar halvet der
enciimen’i diinyevi islerle de ilgilenmek olarak yorumlamis ve bunu
Mevlana Seyh isimli miiridine tatbik ederek 6gretmistir:

Ben Hdce'ye intisap ettikten sonra ¢ok gayret ettim giizel haller ve
uyaniklik olusmaya basladi. Derken bir giin Hdce bana ziraatla ilgili isler
verdi. Ayrica daha baska énemli isler de verdi. Derken génliimde diinyevi
islerle megguliyet gevseklige sebep oldu. ok hiiziinlendim kendisine
anlatmaya karar verdim. Bir giin uygun bir zamanda halvethdnesine vardim.
Bana: “Mevldnd Seyh! Hdcegdn yolunda halvet der-enciimen (toplulukta
yalnizlik) kuraldir.” Bu ylice tdife binasini bu temel iizere kurar. Ne ticaret ne
aligverisin kendilerini Allah’in zikrinden alikoymadigi adamlar ayetinin
manasindan sddir olmugstur dedi.*?

Mezklr menkabeden anlasilan, bir Naksl salikinin kendi bireysel
hayatinda, tasavvufi hayatin derinliklerine ferden inmeden ziyade toplumda
olmak yoluyla kalbini 1slah etmeyi amaglamasidir. Nitekim Ahrar’a gore,
Hacegan yolunda vakit neyi icap ettiriyorsa himmet ve goniil ona sarf
olunur. Bir misliiman1 rahata kavusturacak hizmet varken zikir ve
murakabe yapilmaz. Kendi tecriibesini de ekleyen Ahrar, ben bu yolu
shfilerin kitaplarindan 6grenerek degil halka hizmet ederek kat ettim der#3
ve Naksi yolunu da hizmet merkezli bir tarik olarak niteler.**

Hace Ubeydullah Ahrar, bu ¢ercevede derin politik iligkiler ve list diizey
ticari-zirai faaliyetlerle ilgilenmekten geri durmamistir. Ozellikle Ebi Said

 Caglar, Ali Ihsan, 15.Yiizyil Maverdiinnehr inde Naksiligin Sosyo-Ekonomik Yapusi: Hdce Ahrar
ve Dénemi (1450—1490), Basilmamis Doktora Tezi, Ankara: 2015, s. 71-72.

" Caglar, 15.Yiizyil Maverdiinnehr inde Naksiligin Sosyo-Ekonomik Yapusi, s. 50.

*2 es-Safi, Resehdt [Hayat Pinarindan Can Damlalart], s. 621-622.

% es-Safi, Resehdt [Hayat Pinarindan Can Damlalari], s. 426.

* es-Safi, Resehdt [Hayat Pinarindan Can Damlalari], s. 427.
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Mirza ile irtibati dikkat ¢ekicidir. Her ne kadar isim olarak 1400’lerin
ortasinda Eb(i Said Mirza Maveraiinnehir'in hiikiimdariysa da gergekte
dizginler Ahrar’'in elindeydi“> denilerek politik giicline isaret edilmistir. Ali
Sir Nevayi'nin bildirdigine goére Hace Ubeydullah’in sadece Timurlular
iizerinde degil Irak, Horasan, Anadolu, Misir, Cin ve Hindistan’daki sultanlar
lizerinde de etkisi vardi. Babiir sultan1 Omer Mirza'ya “oglum” diye hitap
edecek derecede yakin irtibati bulunmaktadir.*6

Resehdt muellifi onun zirai faaliyetinin kapasitesini; Hice Ahrar’ ikinci
ziyaretimde gorevlilerden birinden isittim. Hace Ahrar'in 1300’den fazla
mezrast vardl. O gilinlerde baska mezralar almisti, ifadelerinde ortaya
cikmaktadir. Cagdast Molla Cami'ye gore ise bunlar “zad-1 rah-1
behist/cennet yolunun azi1g1”dir.#”

Ahrar sonrasi benzer tavir, Kasaniyye kolunun kurucusu olan Ahmed
Kasani'de (6. 949/1542) goriiliir. Her ne kadar cehri zikir, sema ve cemaatle
nifile ibadet*® gibi hususlarda tenkit edilse de derin politik iligkiler
bakimindan Ahrar’t hatirlatmaktadir. Tarikatin yayilabilmesi icin, zaman,
mekan, ihvan ve han/yonetici destegini sart goren Kasani, Seybani hanlar
ile siki iligkiler gelistirmistir. Cani Beg'in (6. 935/1528-29) istegi lizerine
Naksilige dair bir risale kaleme almistir. Ubeydullah Han (6. 946/1539-40)
ise ona bizzat intisap etmis, kendisiyle daha sik goriisebilmek adina evinin
yaninda ona bir ev tahsis etmistir.4?

Ahrar ve Kasani’den sonra 17. ylizyilin ilk ¢eyreginde Naksiligin dnde
gelen simasi olan Ahmed Sirhindl (6. 1034/1624) konumuz baglaminda
dikkat ¢eken en 6nemli kisidir. Babiirliiler doneminde dini hayatta meydana
gelen ifsat hareketlerine karsi cikisi ile bilinmektedir. Onun halvet der
encliimen’inin merkezinde devlet yoneticileri ile iyi iliskiler kurularak gayr-i
seri hususlarin kaldirilmaya ¢alisilmas1 bulunmaktadir. Bu baglamda etkili
politik iliskiler gelistirmis, ulema ile isbirligine giderek seriatin yeniden
uygulanabilmesi ve gayr-1 serl unsurlarin kaldirilmasi i¢in ¢aba sarf
etmistir. Toplumun 1slahi i¢in sultanin 1slahin gerekli géren Imam
Rabbant’ye gore halka nispetle sultan, bedene nispetle kalp gibidir. O zaman

*® Foltz, “The Central Asian Nagshbandi Connections of the Mughal Emperors”, s. 229.

S Demir, Cengiz, “Baburndme’de Hoca Ubeydullah Ahrar”, Uluslararasi Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir
Egitim Dergisi 5/2, s. 653-654.

47 es-Safi, Resehdt [Hayat Pinarindan Can Damlalari], s. 423.

8 fmam Rabbadni nin isim vermeden yaptigi tenkit i¢in bkz. Imdm Rabbdni, Mektiibdt, c. I, s. 147-148
(168. mektup).

4 Tosun, Necdet, Bahdeddin Naksbend, Hayat, Gériisleri, Tarikati, Istanbul: Insan yay., 2015, s.
178.

225



kalbin salahi, bedeni saldhi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla sultanin iyi
yonlendirilmesi 6nem arz etmektedir.5°

Imam Rabbani, Miisliiman bir toplum olmasina ragmen Hindularin
Miislimanlar tizerinde baskinligina ve din-i ilahl adinda senkretik din
olusturma c¢abalarina sahitlik etmistir.5! Dénemi ve uygulamalar1 tenkit
eden Imam Rabbani’nin bu tenkitleri sonucunda bir siire kaleye kapatildig1
bilinmektedir.52 Ozellikle sultan1 etkilemenin aslinda topluma sekil vermek
demek oldugunun farkinda olan imam Rabbani, sultana yaklasma imkam
bulan dostlarini, 6grencilerini uyarir ve onlar1 buna tesvik eder. I. cildin 47.
mektubu zikredilen hususlar ve onun din-siyaset iliskisine dair gériislerini
yansitmasi bakimindan iyi bir 6rnektir. Mektubun muhatab1 Cihangir'in
yakinlarindan Seyyid Nakib’dir:

Biri Islami bir hiikmii agikca yerine getirmek istese hemen
éldiirtilmekteydi. Miisliimanlar Islam’in taziyesinde, kdfirler ise alayct bir tavir
icerisindeydiler. Simdi ise Miisliimanlarin sultani tahta c¢ikmistir. Artik
Miisliimanlarin sultana yardim etmeyi kendilerine borg¢ bilmesi gerekir. Seriati
yiiceltme ve dini giiclendirme hususunda sultani yénlendirmeleri icap eder.
Sultana yardim, ahireti gozeten ehl-i siinnet dlimlerine mahsustur. Diinya
dlimleri ise diinya metai pesinde kogarlar. Nitekim gecen asirda ne geldiyse
hep bunlarin fenaligindan gelmistir. Cahil sufilerde ayni konumdadir. Yardim
etme glicti oldugu halde etmeyen mesuldiir. Mddemki Allah size imkdn verip
sultana ézel yakinlik bahgetti, seriatin yiiceltilmesi ve miisliimanlari sikintidan
kurtarmak icin gayret gostermeniz istirham olunur.53

Imam Rabbani ayrica saray politikalarin1 takip etmekte ve devlet
adamlan ile haberlesmektedir. Yine Seyyid Nakib’e cevaben yazdigi bir
mektuptan Seyyid Nakib tarafindan saraydaki gelismelerden haberdar
edildigi ve kendisinin de gesitli tavsiyelerde bulundugu goriiliir.5¢ Yerine
gore ist diizey yoneticileri 1slah amaciyla tenkit edici mektuplar yazmaktan
geri durmaz.>> Bir mektubunda ise zihinleri bulandirmak isteyen alimlere
kars1 saray cevrelerinden olan Cihdn Han’t uyarir.’¢ Bu minvalde sultana

%0 [mdam Rabbani, Mektibat, c. I, s. 63 (47. mektup); Mektiibat, c. II, s. 117 (67. mektup).

*Y Genis bilgi icin bkz. Ozgen, Mustafa, Imdm-1 Rabbdni’nin Hayat: ve Tecdid Algisi, Konya: Palet,
2018, s. 57-64.

52 Hapisten yazdigr bazi mektuplar icin bkz. Bkz. Imdm Rabbani, Mektiibat, c. I1I, s. 59, 89, 108 (43.,
72, 83. mektuplar)

58 fmdm Rabbdni, Mektibdt, c. I, s. 63-64. (47. mektup)

% Imdam Rabbdni, Mektibat, c. I, s. 67-68, (53. mektup). Ayrica Cihdn Hén'a yazdigi II. cilt, 67.
mektupta da sultana yakinligi biiyiik bir nimet olarak gérmesini ve ona hakki tavsiye etmesini
ogiitlemektedir. Imam Rabbdni, Mektibat, c. 11, s. 117 (67. mektup).

% [mdm Rabbadni, Mektibat, c. I, s. 79-80. (68. mektup)

% fmdm Rabbdni, Mektibat, c. II, s. 117 (67. mektup).
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yakinhiga 6nem veren Imam Rabbani, diinyd hirsi pesindeki alimleri
yoneticileri yanls yonlendirdikleri icin elestirir. Ona goére Hindistan’'daki
din-i ilahi “fesadi”’nin tek sebebi kotii dlimlerdir. Bu sebeple gergek alimler
dlemin en hayirlis1 diinyevi hirslara sahip olanlar ise en serlisidir.57

Gerek Ubeydullah Ahrar gerekse Imam Rabbant’nin politik tavirlarindaki
gaye, seriatin uygulanmasi ve dinin giiclenmesi olarak ortaya ¢ikar. Hace
Ahrar, gayesinin tarikat seyhligi olmadigini bizzat ifade ederken onun bu
sézlerinin imam Rabbant’ye de yansidig1 goriiliir.58

Son iki asra gelince Naksiliginin en 6nemli ismi Halid-i Bagdadi'dir (o.
1242/1827). Onun isminden hareketle Halidiyye seklinde devam eden kol,
Miiceddidiyye’'den seriata baghlik/ehl-i siinnet tutumu ile faal tavri/sosyal
gerceklikten kopmama ilkelerini devralmistir.3® ig¢inde bulunulan zaman
dilimi, modernitenin meydan okumalari, baticilik, emperyalizmle yiizlesme
vs. olunca tarikat bu alanda daha belirgin faaliyetlerde bulunmustur.
Dolayisiyla tarikat, degisen sartlara gore konum almis goriinmektedir.
Avrupali sémiirge giiclerinin Islam diinyasim1 parcaladigi bir dénemde
Bagdadi hem Osmanli hem de Hint tecriibesine sahiptir. Halidiler,
Miisliimanlarin birlik ve kuvvetinin odak noktasi olarak Osmanli Devleti'ne
kesin baglilik gostermislerdir. Bunun sonucunda da Avrupa’nin sémiirgeci
gliclerine kars1 derin diismanliklar dikkat ¢eker. Dagistan’dan Sumatra’ya
kadar Halidiyye’'nin hemen her yerde bulunan mensuplari Osmanlilar
lehindeki faaliyetleri ile dikkat ¢eker.60

Halid-i Bagdadl'nin degisen sartlar muvacehesinde tarikatta ictihad
ederek erbain anlamindaki halvet uygulamasini uyguladigi goériilmektedir.
Bu, daha ¢ok ulema kokenli olan dervislerin birka¢ kez erbain halvetine
gitmeleri ve ardindan halife olarak atanmalar1 seklindedir. Burada her ne
kadar Naksi gelenekten farkl olarak erbain halveti uygulamasi bulunsa da
ama¢ halvet der enciimen’e hazirlik olarak degerlendirilebilecek bir
tarzdadir. Zira Halidiler sosyo-politik durumdan kopmadiklar: gibi tarikati
yayma gayretleri sonucunda Halidiligi Osmanli’daki en yaygin tarikat haline
getirmislerdir.

Netice olarak su belirtilebilir: Halvet der enciimen, Naksiligin bireysel
stiliik stirecinin bir unsurudur. Diger taraftan dini hiikiimlerin icrasi, halka

57 [médm Rabbani, Mektibat, c. I, s. 166 (194. mektup).

% mdm Rabbdni, Mektiibdt, c. I, s. 77 (65. mektup)

% Bkz. Coban, Ali, “Yakin Dénem Bir Naksi-Halidi Seyhi Portresi: Kagik¢t Ali Riza Efendi (1883-
1969)”, Bilimname 36/2 (2018), s. 611.

% Algar, Hamid, “Halid el-Bagdadi”, DIA, Istanbul: 1997, c. 15, s. 284.
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hizmet etme gibi hedeflerin uygulanabilmesi icin de siyasi, sosyal ve
ekonomik iliskiler icerisinde bulunmaya imkan veren bir ilkenin adidir.

4. HALVET DER ENCUMEN ILKESININ BAZI TARIHSEL TEZAHURLERI

4.1. Siyasi Sinifla iligkiler

Naksibendiyye ricalinin siyasi siifla iligkileri genellikle ilgi c¢ekici
bulunmustur. Imam Rabbani’nin sultani, bedene nispetle kalp/ruh
mesabesinde gormesi drneginde de somutlasan bu unsura gore Naksiler,
toplumun faydasi adina siyasete yakin durmuslardir. Bizzat Naksibendi
tabakatina yansiyan cesitli anekdotlara bakildigi zaman Beuhlere’in de
belirttigi gibi “Islami pratikleri giiclendirmek” adina politik liderleri
etkilemeye c¢alismis  goriinmektedirler.?  Hatta  Naksibendiyye'de,
diistincelerini ve politikalarini etkileyebilmek icin yoneticilerle kontak
kurmanin sadece miibah degil zorunlu kabul edildigi de belirtilmistir.62
Dolayisiyla halvet der enciimen ilkesinin en fazla goriindiigii alani yonetici
kesimle iliskiler olusturmaktadir.

Naksi gelenegin siyasetle iliskisi baglaminda en aktif tavrin sahibi
Ubeydullah Ahrar olarak goriinmektedir. Ahrarin siyasete ilk miidahil
olusu, Ebl Said’in Timur tahtina oturmasina aracilik ettigi 855/1451 yilina
rastlar. Ona: “Her tiirlii iste siiphe etmeksizin seriat ne derse onu yapmasini
sart kosmustur.”63 Sultan Ahmed Mirza da Hace Ubeydullah’in istegiyle
Semerkand’t damga vergisinden muaf tutmustur.®4 Onun yoneticilerle
iliskisinin ag1 salt Timurlu saray: ile mukayyet olmayip Babiir Sarayindan
Istanbul’a kadar uzanan bir aga sahiptir.65> Ahrar'in bu iligkisi ona Tasavvuf
tarihinde ender rastlanir bir maddi servet de saglamistir. Ancak bir
menkibeye gore o bunu kendisinin veya ait oldugu ziimrenin faydasindan
ziyade fakirlerin mali olarak goérmiistiir. Resehdt'ta gectigine gore bir
hizmetkar1 kendisine ambardaki bugdayin kullandik¢a arttigin1 haber
verince: “Bizim malimiz fakirler icindir. Ziyadelesmesinin sebebi
bundandir.”®¢ cevabini vermistir.

Orta Asya Naksiliginde benzer bir durum Ahrar'in ¢agdasi iinli alim sGfi
Molla Cami’'de de goriiliir. Badherzl'nin belirttigine gére Ahrar’a taninan vergi

8 Buehler, Arthur F., “The Nagshbandiyya in Timirid India: The Central Asian Legacy”, Journal of
Islamic Studies 7:2 (1996) s. 211.

82 Foltz, “The Central Asian Nagshbandt Connections of the Mughal Emperors”, s. 231.

8 Algar, Abdurrahman Cami, s. 58; es-Safi, Resehdt [Hayat Pinarindan Can Damlalari], s. 541.

% es-Safi, Resehdt [Hayat Pinarindan Can Damlalari], s. 557.

 Demir, “Baburndme’de Hoca Ubeydullah Ahrar”, s. 653.

% es-Safi, Resehdt [Hayat Pinarindan Can Damlalari], s. 424.

228



muafiyetinin benzerini Hiiseyin Baykara, Cami'ye tanimistir.6? Camfi’nin,
dervisler ve miskinler i¢in Herat'ta kurdugu dergahin yillik giderinin yiiz
bini (dirhemi) buldugu nakledilmistir.8 Yine Molla Camfi’ye Hindistan,
Istanbul, Irak ve Tebriz'deki bircok saraydan biiyiikk paralar gelmektedir.
Ancak onun servetini, sahsi zevklere harcamak yerine, camilere,
medreselere, 6grencilerin ihtiyaclarina ayrica tiim yolculara konaklama ve
yiyecek hizmeti verecek olan kervansaraya harcadigi belirtilmistir.6°

Imam Rabban?’, Ekber Sah déneminde baslayip Cihangir doneminde de
sturdiiriilmeye calisilan “din-i ilahi” ile agikga miicadele eden bir Naksi
seyhidir. Miicadelesi esnasinda saray cevrelerinden ¢ok sayida yonetici ile
derin iliskiler kurdugu anlasilmaktadir. Ancak saltanat pesinde olmadigini,
gayesinin serfatin icrd edilip bidatlerin yasaklanmasi oldugunu bizzat
kendisi ifade etmistir.70

imam Rabbani’nin saraydan, Seyyid Nakib, Han-1 Hanan, Han-1 A‘zam,
iskender Han gibi isimlerle yazismas1 Mektibdt' inda bulunmaktadir. imam
Rabbani bu isimleri hayra tesvik ederken bir yandan da mirebbilik yaparak
onlar1 ikazdan geri durmamistir. Han-1 Hanan, bir mektubunda “bilinsin ki”
ifadesini kullaninca Imam Rabbani kendisini tenkit ederek tevazuya davet
ettigi gorilir.”!

Halid-i Bagdadi’nin siyasetle iligkisi ise Ahrar ve Imam Rabbanfye
nispetle daha diisiik seviyedendir. Miiridi olan pasalar olmasina ragmen
Ahrar veya Imam Rabbant’ye nispetle daha alt seviyeli yoneticilerle iligki
kurmustur. Manneh'’in tarihgi Siilleyman Faik Beyden ve yine tarih¢i Ahmed
Liitfi"den aktardigina gore daha kendisi hayattayken Istanbul’a gondermis
oldugu halifeleri vasitasiyla Istanbul ulema ve iimerasindan c¢ok kisinin
onun tarfkatine intisap ettigi anlasilmaktadir.’2 Miintesipleri arasinda

87 Bkz. Béharzi, Kemaleddin Abdiilvasi Nizami, Makamdit-1 Cami Molla Cami’den Ali Sir Nevai ve
Sultan Baykara'ya Sahitliklerim, trc. Veysel Bas¢, Istanbul: Biiyiiyen Ay, s. 197-202.

® Bkz. Baharzi, Makamat-1 Cami, s. 202.

69 Algar, Abdurrahman Cami, s. 145.

™ Miicadelesi esnasinda Imam Rabbdni Cihangir’in emriyle hapse atilinca ona bagh olan Bayram
Han, Abdiirrahim Han, Seyyid Haydar Han, Kasum Han, Iskender Lidi, Hayat Han gibi beyler
padisaha karsi ayaklanmuslardwr. Kabil hiikiimdart Mehabet Han'in etrafinda toplanarak
Cihangir ile savasmislar, yapilan savasta Cihangir esir diismiistiir. Ancak Imam Rabbdni: Ben
saltanat heveslisi degilim. Kan dékiilmesinden hoglanmam. Benim su hapishanede bulunmam bir
amaca binaendir. O maksat yerini bulunca bu musibet kalkar. Padigaha eskisi gibi itaat edin
demigtir. Bir miiddet sonra Imam Rabbdni serbest kalmistir. Hapisten ¢ikarken Miislimanlara
zarar veren geylerin geriye alinmasini, yikilan camilerin yenilenmesini, padisahin herkesin gozii
oniinde inek kesmesini, mahkemelerde serT hiikiimlerin uygulanmasini sart kosmugstur. Sartlari
kabul edilmistir. Ozgen, Imédm-1 Rabbdni nin Hayati ve Tecdid Algist, s. 87-88.

™ Jmdm Rabbdni, Mektibdt, c. I, s. 79-80. (68. mektup).

"2 Ebii Manneh, Butrus, “19. Yiizyil Baglarinda Osmanli’da Naksi-Miiceddidilik”, Tasavvuf [Imi ve
Akademik Arastirma Dergisi, c. 5, sa. 12 (2004, s. 282.
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Mekkizade Mustafa Asim Efendi (6. 1262/1846) ve Mehmed Refik Efendi (6.
1288/1871) gibi iki seyhiilislam ile devlet adamlarindan Sald Pasa, Davut
Pasa, Abdullah Pasa, Necip Pasa, Namik Pasa gibi devlet ricalinin de
bulundugu belirtilmistir.”3 EbG Manneh’in ibn Abidin’den naklen
bildirdigine gore, ¢ok sayida alim ve ileri gelen ayrica ister kii¢lik ister
biiyiik riitbeli olsun devlet ileri gelenleri Seyh Halid’e baglanmislardir.7#

Sonug olarak, Naksilerin halvet der enciimen anlayislarinda énemli bir
husus yonlendirmek icin yoneticilerle iliski kurmaktir. Naksi kaynaklarda
bunun gayesi, dini emirlerin icrasi ve halkin gozetilmesini hedefleyen bir
tutum olarak zikredilmistir.

4.2.  Ulema ile iliskiler

Naksibendiyye'nin halvet der enciimen c¢ercevesinde siyasi iliskileri
onemsediginden bahsedildi. Yonetici ziimreye ilaveten tarikatin etkili iligki
kurdugu bir diger sinif olarak ulema sinifi dikkat ¢eker. Bunda tarikatin
yapisindan ve siildk ilkelerinden kaynaklanan muhtelif sebepleri zikretmek
miimkiindiir.

Naksibendiyyenin ulema ile yakin iliskisi tarikatin kurucusu olan
Bahaeddin-i Naksibend’'e kadar geri gider. Caminin bildirdigine gore
Bahaeddin Naksibend istikamet lizere olup siinnete baghlifiyla intisar
etmistir. Buhara’daki meclislerine ¢ok sayida alimin katildig1 belirtilmistir.7>
Ayrica devrindeki fakihlere goriislerini arz ettigi ve siinnete uymayan
gorislerinin kendisine bildirilmesini istedigi ifade edilmistir.7¢

Bahdeddin Naksibend'den sonra ulema ile yakin iliski devam etmistir.
Zamaninin biiyiik alimlerinden olup Ali-i iran lakapli Mevlana Alaeddin Ali
Tasl -Anadolu’ya Naksiligi getiren Molla {laht’nin hocasi- Hace Ahrar'in
baglilarindandir. Onun meclisinde siik@it iizere oturdugu nakledilmistir.
Hace Ubeydullah ilminden o6tiiri kendisine: “Sizin yanimizda bizim
konusmamiz ¢ok ayiptir. Siz soyleyin, biz dinleyelim” deyince: “Feyiz
kaynagindan soziin vasitasiz geldigi bir yerde bizim konusmamiz
edepsizliktir’ cevabim vermistir.”? Ote yandan Naksibendiyye’de ulema
siddetli tenkidin de konusudur. Ulema tenkidinde o6ne ¢ikan hususlarin

™ Algar, Hamid, “Halid el-Bagdadi”, DIA, Istanbul: 1997, c. 15, s. 284. Ayrica pasalarla yazismalar igin
bkz. Es‘ad Sahib, Mektubat-1 Mevldnd Halid, haz. Dilaver Selvi-Kemal yildiz, Istanbul: Sey-Tac yay.,
2000. (7., 11., 15., 49., 54., 73. mektuplar).

™ Ebii Manneh, “19. Yiizyil Baslarinda Osmanh’da Naksi-Miiceddidilik”, s. 272.

S Cami, Abdurrahman, Nefehatii I-Uns Evliya Menkibeleri, terciime ve serh: Lamii Celebi, haz.
Siileyman Uludag-Mustafa Kara, Istanbul: Marifet yay., 1995, s. 537-539; 537.

"8 Cami, Nefehatii’l-Uns Evliyda Menkibeleri, s. 538.

" es-Safi, Resehdt [Hayat Pinarindan Can Damlalari], s. 432.
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basinda amelsizlik ve diinya hirsi gelmektedir.”® Molla Cam'nin ulemadan
fakihlere yonelik sert ifadeleri de dikkat cekicidir. Ozellikle de ilm-i hilaf
konusundaki gereksiz tartismalarini tenkit eder. Ulemadan kadilik meslegini
tutanlar1 ise “serfati, Misliimanlara zulmetmek icin kullanan ve adalet
kisvesi altinda zulliim i¢in ¢alisanlar” seklinde elestirmistir.7?

Imam Rabbant’ye gelince kuvvetli bir évgiiniin konusu olan ulema ayni
zaman da siddetli yerginin de muhatabidir. Yerginin sebebi, Hindistan'da
yasanan din-i ilahi tesebbiisiine maddi heves pesinde kosan ulemanin ve
cahil shfilerin sebep olmalaridir. OnaEkber $ah’a insan-1 kdmil oldugunu
telkin etmigler ve ‘“yanilmazlik sehadetnamesi” vermisledir.80 Imam
Rabbani’de ulema, seriat ilmiyle istigal eden siif olmalar1 hasebiyle ¢cok 6zel
bir konumda yer alir. Bu tavir, Miiceddidi Naksiliginin ulema yoluyla hizh
bir sekilde yayllmasinin da gerekcelerindendir. imam Rabbani alemin en
hayirlisi alimlerin en hayirh olani, dlemin serlisi de dlemin en serli olanidir
diyerek serfat ilmi ile ugrasan ulemanin degerini ifade eder.8! Bir mektupta
ilim talebelerinin sifilerden dnce zikredilmesini uygun bir davranis olarak
bulur.82

Cami ve Rabbant'nin ilmiyeden sifi sinifa yonelik tenkitleri ise daha
serttir. Cami, sGfi goriinerek sahsi itibarlarini attiran ve zenginlik elde etme
pesinde olan sffileri elestirir. Silsiletii’z-Zeheb risalesinde siifi gecinenlerin
carklarinin nasil isledigini Herat’tan bir misalle anlatmistir.83 Imam
Rabbani'ye gore, Ekber Sah’in yanlishiklarinin ardinda ve bidatin
Hindistan’da yayilmasinda sufi ziimreler en biiyiik aktérdiir. Ekber Sah’in,
Taceddin isimli bir sufi ile tamistiktan sonra ibn Arabi ve CilP'deki insan-1
kamil nazariyesini kendisine uygulama hevesine kapildig1 belirtilmistir.8+
Hal béyle olunca imam Rabbani, kendi déneminde yanhs mecralara cekilmis
tasavvufu tenkit etmekle kalmamis sahih tasavvufi diisiincenin yayilmasi
icin ¢cok sayida miirid yetistirmeye gayret etmistir.8>

4.3. Halka Hizmet

Naksi gelenegin halvet der encliimen c¢ercevesinde toplumsal
faaliyetlerinin temelinde yatan sebeplerden birisi halka hizmettir. Ozellikle
Hace Ahrar'in menakiblarina bakildigi zaman halkin genel olarak mazlim

™8 Bkz., Algar, Abdurrahman Cami, s. 138-139.

& Algar, Abdurrahman Cami, s. 138-139.

8 Ozgen, Imdm-1 Rabbéni nin Hayat ve Tecdid Algisi, s. 57-58, 63-64, vd.
8 fmdm Rabbani, Mektibat, c. I, s. 67. (53. mektup).

8 jmdm Rabbdni, Mektibat, c. I, s. 64. (48. mektup).48. mektup

8 Algar, Abdurrahman Cami, s. 141-144.

8 Ozgen, Imdm-1 Rabbani’nin Hayat ve Tecdid Algisi, s. 57.

8 Ozgen, Imdm-1 Rabbdni’nin Hayat ve Tecdid Algisi, s. 63-64.
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olarak nitelendigi ve zadlim yoneticilerden korunmaya c¢alisildigl
gorilmektedir. Halki korumak adina agir vergilerin kaldirilmasina aracilik
ettigi gibi bizzat kendisi biiyiik meblaglarda 6demeler yaparak halkin
yukiini hafifletmeye ¢alismistir.8¢ Molla Cami ise, miiteaddit defalar zulme
ugrayanlar adina saraya basvurmustur.8” Dolayisiyla halka hizmet mefthiimu
Naksibendiyye’de tarikatin énemli hususiyetlerinden birisi olarak dikkat
ceker. Halvet der enciimen cercevesinde dikkat ¢eken en dnemli iliski olan
yonetici sinifi ile iligkilerin de amaglarindan birisi halkin maslahatini
gozetmektir. Hice Ahrar’in bir menkabesinde bu soyle yer alir:

Bir giin bir dervis/bilgin: “Hdce hazretleri niye bir dag basina cekilip
dervislerle mesgul olmaz ki, derviglerinin halleri ile ugrasmaz da sultanlarin,
devlet adamlarinin ve zalimlerin gelip gitmesine firsat verir” diye diisiindiim.
Gonliimden bu bilgiyi atamiyordum. Bir giin huzuruna vardim bana doéndii:

“Bir adam diistin, sultanlar ve devlet adamlariyla birlikte olsa ve onun
ricastyla Miisltimanlar zalimlerin zulmiinden kurtulsa ve boylece zorbalarin
kétiiliikleri ortadan kalksa ya da mazlumlart zalimin eline birakip bir dag
basinda ibadetle mesgul olsa hangisi caiz olur?” “Bu durumda uzleti birakip
devlet adamlariyla iliski icerisinde olmasi farzdir. Hatta Miisliimanlari zalimin
eline terk etmek vebaldir.” Hace buyurdu ki:

“Madem o sekilde fetvd veriyorsun nigin itiraz ediyorsun.?"88

Ote yandan halk da cahil olmasi yéniiyle ilgilenilmesi gereken bir sinif
olarak goriilmiistiir. CAmi avdmi yemek ve uyku pesinde olmakla elestirir.
Onlarin glindeminin, kazanmak ve harcamaktan ibaret oldugunu
belirtmistir.8?

SONUC

Toplulukta yalnizlik anlamina gelen halvet der enciimen paradoksal
anlama sahip bir kavram olup esasta siil{ikle ilgilidir. Ancak ilkenin bir kismi
olan toplulukta olmak sadece bulunmak anlaminda degil faal/doéntistiiriicii
ve hizmet maksadiyla toplumda bulunmak anlaminda yorumlanmistir. Bu
minvalde Naksilerin basta yonetici kesim olmak iizere toplum iizerinde
etkisi olan kesimlerle etkili iliskiler kurduklar: gérilmiistiir.

Naksi gelenekte Hace Ahrar’in tarfkatta bir nevi ictihad ederek tarikat
mensuplarinin siyasilerle belirli bir gayeye yonelik olarak iyi iligkiler
gelistirmesi, ekonomik faaliyetlerde bulunmasi ve halka hizmeti 6ncelemesi

% es-Safi, Resehdt [Hayat Pinarindan Can Damlalari], s. 557; Tosun, Bahdeddin Naksbend, Hayati,
Goriigleri, Tarikati, s. 168.

87 Algar, Abdurrahman Cami, s. 145.

& es-Safi, Resehdt [Hayat Pinarindan Can Damlalari], s. 602-603.

8 Algar, Abdurrahman Cami, s. 144.
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seklinde bir tavir gelistirdigi gorilmistiir. Kendisinden sonra Naksiligin
sosyal olaylara olan ilgisi genel olarak Ahrar'in mirasi ve halvet der enciimen
prensibine onun getirdigi yorum olarak degerlendirilmistir. Onun bu
yorumu benimsenmis ve Naksiligin bir 6zelligi kabul edilerek tarikatin
alamet-i farikalarindan biri haline gelmistir. Aslinda tasavvuf tarihinde pek
cok sifinin politik veya faal sosyal iliskilerine rastlanmaktadir. Ancak
Naksiligi burada ayiran sey, halvet der enciimen prensibi cergevesinde
tarfkatin toplumla iliskisinin tesvik edilmis olmasidir. Bu bizzat Ahrar
tarafindan ifade edilmis ve tarikatta feyzin gelis kaynagl olarak
zikredilmistir.

Halvet der enciimen’in makes buldugu oncelikli alan tarikat-siyaset
iligskileridir. Zira Naksilere gore aslinda sultanin i1sldhi toplumun 1slahi
demek oldugu gibi halkin sultandan korunmasi i¢in yine sultanla iyi iliskiler
gelistirilmelidir. Elbette etkili siyasi iliskiler, tarikatin niifiz kazanmasina ve
ciddi bir maddi giice ve etkiye ulasmaya da sebep olmustur. Ahrar ve Molla
Cami orneklerinde bakildig1 zaman gelistirdikleri iliskileri ve biiyiik maddi
giicii halka yo6nelik hizmetlerde kullandiklar1 ve bu amaglar dogrultusunda
vakiflar kurduklar1 goriilmustiir. Nitekim basta Ahrar olmak iizere erken
doénem Naksi seyhlerinin menakiblarina bakildigi zaman dikkat ¢eken sey,
bu iliskilerle iki seyi gerceklestirmeyi hedeflemeleridir. Birincisi, dini
emirlerin uygulanmasi, digeri ise halka hizmet/halki himayedir.

Son so6z olarak, halvet der enciimen evvelemirde siilik baglaminda
kullanilan bir kavramdir. Bununla birlikte dinf hiikiimlerin yerine getirilmesi
ve halka hizmet gibi gayelerle toplumsal elit siniflarla iliski kurmay1 bu
kavram kapsaminda ifade etmislerdir.
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THE PROPHET'S ABILITY TO MANAGE DIFFERENCES WITH THE
MEDINA AGREEMENT AS A COEXISTENCE PROJECT

ABSTRACT

The Prophet who met the divine message in 610, he and his
companions were patient with the unbelievable oppression and torture
for nearly ten years in Mecca. In 622, he left Mecca and emigrated to
Medina, where they were embraced. Material and moral problems
awaiting the people who left their property and even their relatives
behind for the sake of their faith and immigrated to Medina as a new
home. The immediate and concrete solutions implemented by the
Prophet through brotherhood and a constitution-like citizenship treaty
have yielded results in a short time.

The most important factor in ensuring unity in a multicultural
environment consisting of Ansar, Muhajir and Jews in Medina is the
Medina Agreement, one of the few texts of world history. The
constitution, which consisted of two separate agreements between
Muhajir-Ansar before Badr on the first arrival in Medina and after Jews
with Badr, formed the basis of the Islamic State of Medina. The Jewish
tribes of Madinah Benu Kaynuka, Benu Nadir and Benu Kureyza were
exiled and partly subjected to death as a sanction for failing to comply
with the Treaty.

We can obtain some founding principles that will be our reference
for today from the provisions of the Agreement, which was effective in
transforming an ordinary settlement into a city of the Prophet and we
can make a pluralistic social project. It is therefore important to
investigate and find the founding principles in the judgments of the
Agreement.



610 yilinda ilahi mesajla tanisan Hz. Peygamber, Mekke’'de yaklasik on
yll kendisine ve ashabina reva goriilen akil almaz baski ve iskencelere
sabrettikten sonra, 622 yilinda ata yurdu Mekke'yi terk edip, kendisini ve
miintesiplerini kucaklayan Medine’ye goc etti. Inanci ugruna malin,
miilkiinii ve hatta yakin-uzak akrabalarini geride birakip, kendilerine yeni
bir yurt olarak Medine’ye go¢ eden insanlar1 bekleyen maddi ve manevi
sorunlara, kardeslestirme ve anayasa benzeri vatandaslik antlasmasi
yapmak suretiyle Hz. Peygamber’in uyguladigi ivedi ve somut ¢éziimler, kisa
sliirede meyvesini vermistir. Giivenl, adalet? ve samimiyet3 {lizerine bina
edilen Medine Devleti'nin olusum ve gelisiminde basat rol, siyasi birligi
o6ngoren hukuki bir belge olarak Medine Vesikasi’nindir.

MEDINE VESIKASI

[lahi vahyin uygulanabilirligini ortaya koyucu bir yol (siinnet) acan Hz.
Peygamber, birey ve toplumun yiicelmesi adina sistemli yonetilmeyi
(siyaset) gelistirici adimlar da atmistir. Her yonde her tiirli kilavuzluk eden
bir Peygamber olarak, medeni miirsitlik misyonunu siyaset alaninda Medine
Vesikasi ile somutlastirmistir.

Gerek hadis, gerekse tarih kritigi acisindan vesikanin mevsukiyeti ve
giivenilir olusu tizerine ihtilaf s6zkonusu degildir. Boyle olunca vesikanin
kurucu ilkeleri her zaman Miisliimanlara yol gosterici ve ¢ogulcu bir siyasi
tasarl i¢in referanstir. Vesika yazil bir metin olarak ibn Hisam'in Siret'inde*
yer alarak rivayet edilmistir. Ayrica Ebu Ubeyd Kitabu'l-Emval> isimli
eserinde bir sened zinciriyle vesikayr kayit altina almistir. Béyle bir
sozlesmenin Hz. Peygamber'in denetiminde Enes b. Malik'in evinde
imzalandigina dair Buhari'de® bir rivayet vardir. Modern zamanlarda
vesikay1 tahlil edip ortaya ¢ikaran ve bunu Bati dillerine terciime eden
Wellhausen isimli Alman asilli {inlii oryantalisttir. Islam diinyasinda ise
yakin tarihlerde, vesikay1 tanitan ve serh eden Muhammed Hamidullah'dir.
Wellhausen'in 47 madde olarak tasnif ettigi vesikay1 52 madde olarak kabul

[

“Miisliiman, diger Miisliimanlarin elinden ve dilinden giivende oldugu kimsedir. Miimin de
insanlarin canlari ve mallarinin giivende oldugu kisidir.” (Tirmizi, “Imdn”, 12).

“Allah size, mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz
zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne kadar giizel ogiitler veriyor! Siiphesiz Allah
her seyi isitici, her seyi goriiciidiir.” (Nisa, 4/58).

“Din samimiyettir, Allah’a, kitabina, Peygamberi’'ne, Miisliimanlarin yoneticilerine ve biitiin
Miisliimanlara.” (Miislim, “Iman”, 95).

Ibn Hisam, Ebu Muhammed Abdulmelik, Siret-i Ibn Hisam- Islam Tarihi, ¢ev. Hasan Ege
(Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2006), 2/172-175.

Ebu Ubeyd, Kdsum b. Sellim, Kitabu'l-Emval, ¢ev. Cemaleddin Saylik (fstanbul: Diistince
Yayinlar, 1981), 235-239.

8 Buhari, “Edeb”, 67.
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eden Hamidullah'in “Islam Peygamberi’? ve “Vesaiku's-Siyasiyye”8 isimli
eserlerinde genis malumat vardir.?

Akrabalarini ve mal varliklarin1 Mekke’de birakip go¢ eden Muhacirlerin,
yeni yurtlar1 Medine’de olusan barinma ve iase ihtiyaclar1 yaninda, bundan
daha ¢etin duran psikososyal uyum sorunlari; ortak mekan baglaminda
mescit ve suffe, dertleri ortaklasa ¢6zme yolunda muahat (kardeslestirme)
ve toplumsal olarak bir arada yasama ve vatandaslik anlayisi olusturma
amacina matuf Medine Vesikasi ile ¢ozlmustiir.10

En etkili ve tatmin edici bir sekilde bu insanlarin maddi problemlerini
cozen, glicli ve sarsilmaz bir toplumun temellerini olusturan makul ve
gercekci kardeslik esasi biiylik bir oneme sahipti. Muhacirler ticaret
erbabiydi, Ensar ise ciftgi. Kardeslik bagiyla birlik olusturduklarinda
birbirlerine yiik olmadan kendi paylarina diisen vazifelerini basariyla yerine
getirdiler.11

Medine’de, sadece Miislimanlar degil, onun kadim sakinleri Yahudiler ve
Miisliimanlig1 kabul etmemis Araplar da vardi. Hz. Muhammed, biitiin bu
sosyal bloklari birlestirip bir arada yasatmanin formiiliinii ivedilikle bulmak
zorundaydi. Mekke'li 186 aile, bir o kadar sayida Medine'li ailenin yanina bir
hukuki anlasma (mudhat) sonucu yerlestirilmis ve onlarla biitiin bir hale
getirilmistir. Hz. Muhammed, Mislimanlarla oldugu kadar gayrimiislim
Medine'lilerle de durumu istisare etti. Hepsi Enes'in evinde toplanarak, yeni
bir "Sehir Devlet" yapisini ortaya ¢ikaran temel ilkeler tizerinde anlagtilar ve
bu anayasa yazili bir bicimde tespit edilip vazedildi. Hamidullah’a gore,
Medine Vesikasi, “ilk islam Devletinin Anayasasi olmasindan baska, ayni
zamanda yerytziinde bir devletin vazettigi ilk yazili anayasa olma” 6zellik
ve ayricaligina da sahiptir.12

Vesikada vurgulanan ve 6ne c¢ikarilan temel mesajlari, kisaca soylece
cercevelendirmemiz miimkiindiir:

" Muhammed Hamidullah, Islim Peygamberi, ¢ev. Salih Tug (Istanbul: Irfan Yaynlari,1995),
1/202-210.

& Muhammed Hamidullah, el-Vesdiku s-Siyasiyye (Beyrut: Ddru n-Nefiis, 1985), 59-62.

® Eyiip Koéktas, “Islam’in Cogulculuk Referanst”, Bilgi ve Hikmet Dergisi, 5 (1994), 58.

0 Halit Cil, “Yesrib'in Medine've Déniigiimiinde Hz. Peygamber'in Siyasi Rolii”, Niibiivvet ve
Medeniyet- Islam Diisiincesinde Niibiivvet Algilari ve Medeniyet Tasavvurlari, ed. A.Sinanoglu-
R.Ardogan (Istanbul: Kitap Diinyas: Yayinlar, 2017), 470.

1 Afzalur Rahman, Yonetici ve Deviet Adami Olarak Hz. Muhammed, ¢ev. Talha Ozkék (thanbul:
Inkilab Yayinlari, 2015), 112.

12 Buhari, “Edeb”, 67; Hamidullah, Isldm Peygamberi, ¢ev. Salih Tug, 1/183,189.
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inang ve fikir 6zgiirliigii teminat1

Ozgiirliigii tanmimlayan ve aym zamanda cercevesini cizen Islam’daki ser’t
yukiimliliikler, yaratilis konusunda gozetilen maksatlarin korunmasina
yoneliktir. Bu maksatlar zartri, hact ve tahsinl olmak iizere ii¢ kisimda
toplanir. Zaruri maksatlar; onsuz olmayan, din ve diinya islerinin kivami
kendilerine bagli bulunan hususlardir. Eger bunlar bulunmayacak olsa,
diinya isleri yolundan cikar, fesat ve kargasa dogar, hayat ortadan kalkar.
Keza bunlarin bulunmamasi durumunda ahiret isleri rayindan cikar;
kurtulusa erme ve cennet nimetlerine kavusma imkani ortadan kalkar,
apagik bir hiisrana maruz kalinir. Zaruriyyat kapsaminda bes husus koruma
altina alinmistir: Din, nefis (beden), nesil, mal ve akil.13

Mekke elitlerinin baski, zuliim ve iskencelerinden kacip yeni bir yurt
olarak Medine'’yi ihya ve insa eden Hz. Peygamber’in devletinde dogal olarak
anahtar kavram 6zgiirliik olacaktir. ingiltere’de, "Oxford idealistleri" olarak
bilinen ¢evrenin dnde gelen diisliniirlerinden Thomas Hill Green, 6zgiirliik
taniminda ortak yiiksek deger liretmeye vurgu yapmaktadir:

"Muhtemelen hepimiz 6zgiirligiin, dogru olarak anlasildiginda, en biiyiik
nimet oldugunda birlesiriz; ona erismek, yurttas olarak biitiin ¢abalarimizin
gercek amacidir. Ancak 6zgiirliikten s6z ettigimizde, bununla ne anlatmak
istedigimizi dikkatlice diisiinmeliyiz. (Bununla) sadece smirlamalardan ve
zorlamalardan bagimsiz olmay: anlatmayiz. Sadece, neyi istedigimiz dnemli
olmaksizin, diledigimizi yapmay1 anlatmayiz. Bir insan ya da bir insan
kiimesi tarafindan baskalarinin 6zgurliigiiniin kaybolmas1 pahasina sahip
olunan bir 6zgiirligli de anlatmayiz. Yiikksek bir degeri olan bir sey olarak
ozglrlikten soz ettiimizde, yapmaya ve zevk almaya degecek bir seyi
yapmak ve ondan zevk almak konusundaki pozitif bir giic ya da kapasiteyi
ve de baskalariyla ortak olarak yaptigimiz ve zevk aldigimiz bir seyi ifade
ederiz"14

Medine’de olusan Miisliman, Yahudi, Misrik ve Hiristiyan inang
bloklarini ortak mekan ve ortak dini, sosyal ve ekonomik hayat paydasinda
bulusturan Vesika’'da o6ngoriilen inan¢ o6zgiirliigliniin maddi ve manevi
faydalari, kisa siirede meyvesini vermistir. Boylece hizlanan
toplumsallasmayla birlikte Medine’nin sehirlesme siireci de ivme
kazanmistir.

13 Sdanbi, Ibrahim b. Musa b. Muhammed, el-Muvdfakat, ¢ev. Mehmet Erdogan ([vtanbul.' Iz
Yaynlar, ]999), 2/7-9.
Y Levent Koker, Iki Farkl: Siyaset (Ankara: Dipnot Yaywmlari, 2008), 98-99.
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Hz. Peygamber ve Hz. Omer devri uygulamalarinda 6ne c¢ikan
gayrimiislim tebaya taninan haklardan; zekat ve askerlikten muafiyet
yaninda dini 6zerklik, Miislim tebanin haklarindan daha ileriye ge¢mistir.1s
Inang 6zgiirliigii, bir toplum sozlesmesi ve ilk islam Devletinin anayasasi
olan Medine Vesikasinda vurgulanacak kadar 6nemli bir esastir. Bu esas,
medeni alanda ilerlemenin de temel dinamigidir. Ciinkii 6zgiirlik, toplumda
fikri zenginligi ve bilgi iiretmeyi besler.

Madde 25'e gore; Benli Avf Yahudileri, Miiminlerle birlikte bir immet
teskil ederler. Yahudilerin dinleri kendilerine, Miiminlerin dinleri
kendilerinedir. Buna gerek mevlalar1 ve gerekse bizzat kendileri
dahildirler.16

Medine vatandaslhig statiisiinde siyasi bir kavram olarak iimmet
Medine’nin etnik ve dini yapisi genel olarak 3 gruptan miitesekkildi:

1. Mekke’den gelen Muhacirler ile Medine’de yasayan Evs ve Hazrec
kabilelerinden miitesekkil Ensar’in olusturdugu Miisliimanlar;

2. Benu Kaynuka, Benu Nadir ve Benu Kureyza kabilelerinden olusan
Yahudiler;

3. Heniiz iman etmemis miisrik Araplar ve ¢ok az sayidaki Hiristiyanlar.1”

Resfilullah Medine'ye geldigi zaman biitiin Yahudiler onunla baristilar.
Restilullah Yahudilerle bir antlasma imzaladi ve her kavmin, kendi
anlasmalilariyla birlikte zikretti. Ayrica kendisi ile diger kavimler arasinda
da bir giivence s6zlesmesi imzaladl. Bu s6zlesmeye bazi sartlar koydu. O
sartlardan birisi de Restilullah'in diismanlarina yardim etmemeleriydi.!8

Medine vesikasi denilen metinde Hz. Peygamber, "Mekke ve Medine
halkindan (Kureys ve Yesrib' den) miimin ve miislimanlar ve onlara tabi
olanlar, diger insanlardan ayri bir iimmet tegkil ederler” derken, yeni bir
topluluk tipini isaret ediyordu. Bu topluluk elbette heniiz sirf dini bir grup
degildi. Misliimanlar, Yahudiler ve Hiristiyanlar buraya dahil idiler.
Siiphesiz kabile tipi bir topluluk da degildi. Imparatorluk veya tarihteki
sitelerden de farkliydi. Belki heniiz kabileler ve dinler federasyonunun
kiigiik bir drnegi idi. Hedefler sakliydi. Vatan kavrami olusmustu. "Yesrib
(Medine) wvadisi bu sahifede gosterilenler i¢in haramdir (yani

dokunulmazdir)", "Miislimanlar ve Yahudiler Yesrib'e saldiracaklara karsi

® Muhammed Hamidullah, Islam’da Devlet Idaresi, cev. Kemal Kugcu (Ankara: Nur Yaywmlari,
1979), 183-186.

% jbn Hisam, Siret-i Ibn Hisam, ¢ev. Hasan Ege, 2/172-175; Hamidullah, Islam Peygamberi, gev.
Salih Tug, 1/206-210.

Y Hamidullah, Islam Peygamberi, ¢ev. Salih Tug, 1/183-185.

8 Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslari, ¢ev. Musa K. Yilmaz, 1/228-229.
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yardimlasirlar" deniyordu. Miisterek vatan kutsallig1 goriiniir hale gelmisti.
Ummet kavrami giderek siyasi bir mana mi kazaniyordu? Bir bakima
oyleydi. ideal, siyasetin icinde gizlenmisti. Ummet, toplum olarak, yeni bir
siyasi yap1 gibi goriinse de, bu yap1 dine dayanir. Medine sosyal yapisinda da
merkezde, vesikadaki deyisle Allah ve Resulii bulunmaktadir. Miisliiman,
cevresinde kendi inancindan olmayanlari da bu yeni toplum sekli icinde
tutmaktadir. Ittifak iyeligi, Allah'in elgisi olan Peygamber’i kabul eden
kisilere aciktir. Fakat ittifak icinde olmayan diger topluluklarla iligki
kurabilir."1?

Vesikanin 1, 2 ve 25. Maddelerinde, bahsedilen bu gruplar Medine
vatandaslig1 ortak paydasinda timmet olarak anilmislardir.2° Boylece biitiin
etnik ve dini kimlikler, katiim temelinde bir araya getirilip taninmistir.
Mekke'nin hosgoriisiiz ortamina ragmen, Medine’'de alternatif bir hosgori
diizeni kurulmaya baslanmistir. Vesika, Miisliman ve Yahudileri kabile
kabile zikretmis,?! miisriklere de ayr1 bir maddede (Md. 20/B) deginmistir.22
Kan ve akrabalik bagi olmaksizin bir kabileye bagl veya onunla anlasmali
olan Kkabile, asiret veya topluluklara da mevla statiisiiyle ayni hak ve
sorumluluklar taninmustir. iste bu tecriibe, giiniimiizde bir devlet icerisinde
yasayan degisik etnik ve dini unsurlarin haklarinin, yapilacak hukuki bir
yapilandirma ile vatandaslhk statiisiinde Hz. Muhammed tarafindan on doért
asir once nasil icra ve tatbik edildiginin modern zamanlara da 6rneklik
teskil eden bir delilidir.

Otorite olarak Allah ve Hz. Peygamber’in kabulii

Yesrib’de yasayan farkli gruplar arasinda uzun yillar boyu devam eden
miicadele ve savaslar neticesinde siyasi birligin saglanamamis olmasi, sehre
disaridan gelen Hz. Peygamber’in ayn1 zamanda siyasi lider olarak kabul
edilmesini kolaylagtirmistir. Adaletin herkes icin vazgecilmezligini temin
edebilecek konumda goriilen ve sehir niifusunun en fazla % 15’ini olusturan

9 Yiimni Sezen, Islam i Sosyolojik Yorumu (Istanbul: Iz Yayinlari, 2004), 133-134.

2 Madde 1: Bu kitap (vazi), Peygamber Muhammed tarafindan Kureysli ve Yesribli miiminler ve
Miisliimanlar ve bunlara tabi olanlarla yine onlara sonradan iltihak etmis olanlar ve onlarla
beraber cihad edenler igin (olmak iizere tanzim edilmistir).

Madde 2: Iste bunlar, diger insanlardan ayr1 bir iimmet (cami'a) teskil ederler.

Madde 25: Benii Avf Yahudileri, miiminlerle birlikte bir iimmet teskil ederler. Yahudilerin dinleri
kendilerine, miiminlerin dinleri kendilerinedir. Buna gerek mevialari ve gerekse bizzat kendileri
dahildirler.

2 Madde 1-71: Muhacirler, Ensar, Benu Avf, Benu Haris, Benu Saide, Benu Cugem, Benu'n-
Neccar, Benu Amr b. Avf, Benu Nebit ve Benu'l-Evs. Madde 25-33: Saide, Benu Cugem, Benul-
Evs, Benu Salebe, Cefne, Benu Suteybe.

% 20/B maddesi miisriklerle ilgili 6zel hiikiimler getiriyor ve 43. madde ile destekleniyor. Bu da
Medineli Miisriklerin, Mekkeli Miisriklerle her tiirlii siyasi ve askeri iligki kurmalarina engel
teskil etmek i¢indir.
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Miisliman grubun liderinin hakimlik ve hakemlik misyonunu ifade eden
madde bu agidan olduk¢a dnemlidir:

“Madde 42: Bu sahifede gosterilen kimseler arasinda zuhurundan
korkulan biitlin 6ldiirme yahut miinazaa vakalarinin Allah'a ve Resitilullah
Muhammed'e gotiiriilmeleri gerekir. Allah bu sahifeye kuvvetli ve en iyi
riayet edenlerle beraberdir.”

Hz. Peygamber’in "hakemlik"23 ve “hakimlik”?* vasiflar1 ayetlerle tespit
edilmistir. Etnik ve dini ¢ogulculugun oldugu toplumlarda ¢oklu hukuk
sisteminin uygulanmasi en adil ¢6ziimdiir. Bu madde ile taraflar,
problemlerini kendileri ¢ézemedikleri zaman, davay:r iist yargi makami
olarak Hz. Peygamber’e gotliirmeyi kabul etmislerdir. O da Benl Kureyza
olayinda oldugu gibi, Tevrat hiilkmiine gore karar verecek bir hakem tayin
etmistir. Tevrat'tan, Tevrat'in hitkmiinden hi¢cbir zaman ayrilmayacaklarini
soyleyen Benli Kurayza Yahudileri, Sa'd b. Muaz'in haklarinda vermis oldugu
hiikkme itiraz edemediler. Bu ceza ve akibetin onlar igin mukadder
bulundugunu sdylemelerinde de, onu hak ettiklerini zimnen itiraf vardi.2>

Araplarin gegmisinde herhangi bir zarar ve haksizliga ugrayan kisinin
haklarini koruma ve zararini telafi etme yetkisi kabile ve ailesine tahsis
edilmisken, bu madde ile biitiin yetki ve sorumlulugun Allah’in elgisinde
oldugu vurgulanmistir. Boylece kabile veya aile giicii ve asabiyeti oraninda
hak elde etme, yerini Allah’in el¢isi sorumlulugunda hukukun tstiinligiine
birakmis olmaktadir.

Medine niifus ve smirlarinin tespitiyle olgunlasan ortak savunma
pakti

Oncelikle Hz. Muhammed, Medine'nin sosyal, dini ve demografik yapisini
ortaya ¢ikarmakla ise basladi. Bu amagla, o giinkii gelenekler igin hayli
yabanci olan bir tesebbiise giriserek ilk niifus sayimmimi yaptirmis, sehir
sakinlerini tek tek (erkek, kadin, ¢ocuk, yasli) bir deftere yazdirmistir.
Huzeyfe'ye; “Din olarak Islam’t secen ve Miisliman olan kimselerin
isimlerini (tek tek) yazip getiriniz.” dedi.2¢6 Nifus sayimi sonucunda

2 Jeinde Allah'in hitkmii bulunan Tevrat yanlarinda oldugu halde nasil seni hakem kilyyorlar da
sonra, bunun arkasindan yiiz ¢evirip gidiyorlar? Onlar inanmig kimseler degildir. (Maide 5/43)

% Sana gelirlerse, ister aralarinda hiikiim ver, ister onlardan yiiz cevir. Eger onlardan yiiz
cevirirsen sana hi¢bir zarar veremezler. Ve eger hiikiim verirsen, aralarinda adaletle hiikmet.
Allah adil olanlar: sever. (Mdide 5/42)

% Ibn Hisam, Siret-i Ibn Hisam, ¢ev. Hasan Ege, 3/329; Vikidi, Muhammed b. Omer, Hz.
Peygamber’in Savaslart (Kitdbu’I-Megdzi), ¢ev. Musa K. Yilmaz (Istanbul: Itk Harf Yaywlari,
2014), 2/159.

% Buhari, “Cihad”, 180.
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Medine'de 10.000 kisinin yasadigi; bunlardan 1.500iniin Miisliiman,
4.000’inin Yahudi ve 4.500’{iniin Miisrik Arap oldugu anlasilmist1.2”

Kemiyet itibariyle olmasa bile, keyfiyet itibariyle Miislimanlar
cogunluktaydilar. Soyle ki; o dénemlerdeki toplum yapilarinda, kisiler degil,
kabile asil oldugundan ve kabile reisleri kabilelerini temsil ettiklerinden, s6z
onlarda bitiyordu. Medine'nin iki biiyiik kabilesi Evs ve Hazrec'in liderleri
olan Sa'd b. Ubade ve Sa'd b. Muaz miisliiman olmuslardi. Dolayisiyla onlarin
reisleri olduklari kabilelerin herhangi bir gayrimislim ferdinin fazla bir
yaptirim giicii yoktu. Ayrica; Mekke doneminde, Hicret 6ncesinde Hz.
Peygamber'in Medinelilerle yapmis oldugu Akabe biatlarinda nakib, yani
temsilci secilenlerin hepsi de, bu Sa'd'lar ayarinda olmasalar bile, onlara
yakin sosyal bir pozisyon sahibi idiler. Medine'de bulunan gayrimiislim
Araplarin biiyiik bir ekseriyeti de bunlarin emrinde bulunuyordu.28

Hz. Peygamber, ikinci bir adim atti, Medine'nin dogal sehir smirlarini
tayin etti ve dort bir koseye birer isaret koyarak bir "Site Devleti”nin
topragini belirlemis oldu ki, bu sinirlar icinde kalan bdlge Vesika'nin 39.
Maddesinde; "Yesrib vadisi icindeki alan (cevf), haram (mukaddes) bir
yerdir" seklinde ifadesini bulmustur.

Sinirlar1 belirlenen sehre disaridan bir saldiri olmasi durumunda,
sehirde yasayan tiim gruplarin ortak savunma yapmalarini 6ngdren
Vesikanin 15,18,19 ve 24. maddeleri,?° bir arada yasamanin sorumluluk
boyutuna dikkat cekmistir. Boylece savunma ve savas hakki, birey ve
kabilelere degil, devlete tevdi edilmistir.

Resilullah Medine'ye geldiginde Benu Kurayza, Benu Nadir ve
Medine'deki diger Yahudilerle, ne aleyhinde ne de lehinde bulunmamalari
hususunda anlasma yapmistl. Bazilarina gore Resfilullah ani bir saldir

7 Rivayetlerde, Miisliiman niifusa iliskin 500, 600, 700, 1500 gibi farkly rakamlar verilir.
Rakamlarimin farkliigina dair goriisleri M. Tayyib Okig sdyle ozetlemistir:

a) Muhtemelen sayim, bir¢ok kez ve muhtelif yerlerde yapilmistir,

b) Diger bir goriise gore 1500 rakamu ile Islamiyet’i kabul edenlerin hepsi kastedilmektedir; yani
erkek, kadn, ¢ocuk, kole, 600 ile 700 arasindaki rakam erkeklere, 500 ise savas¢ilara ait olsa
gerektir. Fakat bu son yorum baz: tenkitlere ugramistir. Ayrintili bilgi i¢in bakimiz: M. Tayyib
Okig, “Islamiyette Ilk Niifus Sayimi”, A.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/1 (1958), 14-15.

2 [hsan Siireyya Sirma, “Medine Vesikasinin Mevsukiyeti ile Ilgili Bazi Veriler”, Bilgi ve Hikmet
Dergisi, 5 (1994), 48.

2 Madde 15: Allah'm zimmeti (himaye ve teminati) bir tekdir; (miiminlerin en
ehemmiyetsizlerinden birinin tanidigi himaye) onlarin hepsi igin hiikiim ifade eder. Zira
miiminler, diger insanlardan ayri olarak birbirlerinin mevids: (kardesi) durumundadirlar.

Madde 18: Bizimle beraber harbe istirak eden biitiin (askeri) birlikler, birbirleriyle miinavebe
edeceklerdir.

Madde 19: Miiminler, birbirlerinin Allah yolunda akan kanlarinin intikamint alacaklardir.

Madde 24: Yahudiler, miiminler gibi, muharebeye devam ettigi miiddetce (kendi harp) masraflarim
karsilamak mecburiyetindedirler.
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karsisinda kendisine yardim etmeleri ve daha onceki Evs ile Hazrec
arasindaki diyet sozlesmelerine riayet etmeleri konusunda Yahudilerle
anlasmist1.30

Hz. Peygamber’in, “Allah’im! Mekke’ye verdigin bereketin iki katini
Medine’ye ver” diye dua edisi3!, bir sefer doniisii Medine ufukta
goriindiigiinde “Aziz ve giizel sehir!” diye seslenisi3? ve “Diinyada mezarimin
olmasini en ¢ok arzuladigim sehir Medine'dir” deyisi33 kisinin yasadig yeri
sevip yurt ve vatan edinmesinin 6nemine vurgu yapar. Buna ilaveten
giiniimiizde “korunmus sinir” kavraminda ifadesini bulan ve Vesika’nin 39.
Maddesinde gecen “haram” terimiyle siyasi birligin toprak biitiinligiine atif
s6z konusudur.

Sucun sahsiligi prensibinden hareketle ikame edilen adalet

Medeniyetin temeli ve devlet yonetiminde en basta gelen umde adalettir.
ilahi vahiy insanlara adaleti emretmis,3* Hz. Peygamber adaletin boyutlarini
aciklamis,35 adaletin ferdi ve toplumsal hayatta nasil gerceklesecegini fiilen
gostermistir. Adalet temelinde ylikselen bir devlet ve toplum medeniyet
ufuklarinda yol alacaktir.

Vesika'da sikc¢a yer alan yaralama, 6ldiirme, fidye-i necat, kan diyetleri
gibi ifadeler, Yesrib toplumunun uzun yillar bu hastaliklarla cebellestigini
gostermektedir.3® Madde 13'e gore; takva sahibi mii'minler, kendi
aralarinda saldirgana ve haksiz bir fiil yapmay: tasarlayan yahut bir ciiriim
yahut bir hakka tecaviiz veyahut da miiminler arasinda bir karisiklik
cikarma kasdinmi tasiyan kimseye karsi olacaklar ve bu kimse onlardan
birinin evladi bile olsa, hepsinin elleri onun aleyhine kalkacaktir.

Adaleti ikame ve adaletle hiikmetme hususunda drnek bir metin olan
vesikaya gore, adaletle hiilkmetme sahis, aile ve kabilelerden alinarak
merkezi otoriteye tahsis edilmistir. Béylece biitiin miiminlere kendi veya

0 Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslari, ¢ev. Musa K.Yilmaz, 2/100.

8! Buhari, “Fedadilii’I-Medine”, 9.

* Buhari, “Fedailii’I-Medine”, 3.

% Imam Malik, “Cihad”, 14.

% Allah siiphesiz adaleti, ihsani, yakinlara bakmayr emreder; hayasizlig, fenahg: ve haddi asmayt
yasak eder. Tutasiniz diye size 6giit verir. (Nahl 16/90) Ayrica bkz: Nisa 4/58, 135; Maide 5/8.

® Hz. Peygamber, zalim idareciye adaleti hatirlatmanin biiyiik bir cihad oldugunu ifade etmistir
(Tirmizi, “Fiten”, 13; Nesai, “Biat”, 37).

% Nadir ogullar: cdhiliye devrinde Kurayza ogullariyla savasmis ve onlar: yenmiglerdi. Nadir
ogullarindan bir kisi Kurayza ogullarindan birini oldiiriirse; buna karsilik o éldiiriilmez sadece
yiiz vesak (Kiifelilere gore 200 kg) hurma fidye verirlerdi. Kurayza ogullarindan birisi; Nadir
ogullarindan birini éldiiriince buna karsilik o da ldiiriiliir. Eger fidyelesirlerse, bu takdirde
ikiyiiz vesak hurma fidye verirlerdi. Yani Kurayza ogullarimin diyetinin bir misli. Bunun iizerine
Allah kisasta adaleti emretti. (fbn Kesir, Ebii’I-Fida’ Imdduddin Ismail el-Hdfiz b. Omer, Biiyiik
Islam Tarihi (el-Biddye ve n-Nihdye), ¢ev. Mehmet Keskin (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1994),
3/691.
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yakinlarinin aleyhine bile olsa adaleti ikame etmeleri ve su¢luya géz yumma
veya onu kayirmadan uzak durmalari, vesikanin bu maddesi ile kayit altina
alinmistir. Yahudi kabilelerini vesikaya imza atmaya sevk eden temel
faktorlerden biri, adalet konusundaki maddelerinin hassasiyeti olmalidir:

Madde 16: Yahudilerden bize tabi olanlar, zulme ugramaksizin ve onlara
muariz olanlarla yardimlasilmaksizin, yardim ve miizaheretimize hak
kazanacaklardir.

Madde 22: Bu sahifenin muhteviyatini kabul eden, Allah'a ve Ahiret
gilinline inanan bir miiminin bir katile yardim etmesi ve ona siginacak bir
yer temin etmesi helal (dogru) degildir. Ona yardim eden veya siginacak bir
yer gosteren kiyamet giini Allah'in lanet ve gazabina ugrayacaktir ki o
zaman artik kendisinden ne bir para tediyesi ve ne de bir taviz alinacaktir.

Vesikanin 25/B maddesine gore; kim ki haksiz bir fiil irtikab eder veya
bir cliriim islerse, o sadece kendisine ve diyetini 6demekle miikellef olacak
aile efradina zarar vermis olacaktir. Madde 36/B de bunu destekler
mahiyettedir: Bir yaralamanin intikamini almak yasak edilemeyecektir.
Muhakkak ki bir kimse bir adam 6ldiirecek olursa neticede kendini ve (diyet
6deme bakimindan) aile efradini mesuliyet altina sokar.

Toplumsal dayanisma

Sehirlesme ve sosyallesmenin temel dinamigi toplumu meydana getiren
fertler arasinda tesis edilmesi gereken giivendir. Etnik ve dini farkliliklarin
iimmet catis1 altinda beraberligi tesis edildikten sonra, i¢ ve dis hukuk
olusmaya baslamistir. Toplumsal birlik ve beraberligin tesis edilmesi, adalet,
kalkinma ve refahi ¢ok boyutlu olarak farkli toplumsal katmanlar arasinda
canlandiracaktir.

Medine’ye haricten gelenlerle kadim sakinleri arasinda meydana
gelebilecek uyum sorunlarini bertaraf etme, tiim mal varliklarini1 ve birgok
yakinini Mekke’de birakmak zorunda kalan Muhacirin’in barinma, iase ve
ibate ihtiyaclarin1 ivedilikle ¢6zme adina Hz. Peygamber muahat
(kardeslestirme) uygulamasini hayata ge¢irmistir. 45 Muhacir ve 45 Ensar’t
bire bir kardes ilan etmistir. Diger rivayette toplamda 186 kisi karsilikh
olarak kardeslestirilerek, ¢cikmasi muhtemel sorunlarin dniine ge¢ilmistir.3?

Resmi ve sivil biitiin vatandaslarin, diismana herhangi bir surette yardim
ve morallerini yiikseltici eylem ve istihbarattan menedilmesi; birlik ve

8" Makrizi, Ahmed b. Ali b. Abdulkadir, Imtau’l-Esma’, ngr. M.Abdulhamid en-Nemisi (Beyrut:
Daru’l-Kutubi ’l—jlmiye, 1999), 1:69.
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beraberligi zedeleyecek her tiirlii eylemi engellemeye yonelik olarak su
maddelerle kayit altina alinmigstir:38

(20/B) Higbir miisrik, bir Kureyslinin mal ve canini himayesi altina
alamaz ve hicbir miimine bu hususta engel olamaz (yani Kureysliye hiicum
etmesine mani olamaz).

(43-44) Ne Kureysliler ve ne de onlara yardim edecek olanlar, himaye
altina alinmayacaklardir. Onlar (=Miisliimanlar ve Yahudiler) arasinda,
Yesrib'e hiicum edecek kimselere karsi yardimlasma yapilacaktir.

Vesikanin 4-11. Maddelerinde taraf ve taraftarlarini olusturan kabileler
isim isim zikredilerek,3° kan diyetleri ve esir fidyelerinin 6denmesinde
kabilelerin o6zerkligi ve sorumlulugu kayit altina alinmis, ekonomik
¢oziimiin yaninda sosyal sorumluluk 6ngoriilmiistiir. Ayni sorumluluk 3. ve
12. Maddelerde Muhacirler ve Miiminler i¢in acik¢a beyan edilmistir.

SONUC

Hicret sonrasi Hz. Peygamber, Medine’de olusan Miisliiman, Yahudi,
Miisrik ve ¢ok az sayidaki Hiristiyan inang bloklarini ortak mekan ve ortak
dini, sosyal ve ekonomik hayat paydasinda bulusturan Medine Vesikasini
imzalamistir. Medine’deki ¢oklu ortamda birlikteligi saglamada en 6nemli
etmen, diinya hukuk tarihinin sayili metinlerinden biri olan Medine Vesikasi
olmustur. Medine’ye ilk geliste Bedir'den dnce Muhacir-Ensar arasinda ve
Bedir’den sonra ise Yahudilerle yapilan iki ayr1 antlasmadan meydana gelen
Anayasa, Medine Islam Devletinin temelini olusturmustur. Medine Yahudi
kabileleri Benu Kaynuka, Benu Nadir ve Benu Kureyza Antlasmaya
uymamalarindan dolay1 bir yaptirim olarak slrgiin ve kismen o6lim
cezalarina maruz kalmislardir.

Bu belge sadece Hz. Muhammed'i Medine islam devletinin baskani olarak
tanimakla kalmayip, aym1 zamanda Mekke-i Miikerreme'nin tiim
mukaddesligi ile Medine'yi de kutsal bir sehir olarak tanir. Essiz devlet
adaminin olaganiistii olan bir iiriinii, esit siyasi ve sosyal statii saglayarak
Medine'deki Miisliiman ve Yahudileri kapsayan tek bir toplum olusturmakti.
Hi¢bir ayrim yapmaksizin tiim vatandaslara biitiiniiyle dini dzgiirligini
sagladi. Gegici de olsa i¢ barisi ve miiminlerin dikkatlerini teblig ile dis
saldirilardan korunma gibi daha 6nemli diger meselelere yoneltmelerini
sagladi.40

38 Hamidullah, Islam’da Deviet Idaresi, ¢ev. Kemal Kusg¢u, 302-303, 326.

% (4-11) Benii Avf, Benii Haris, Benii Saide, Benii Cusem, Benii'n-Neccdr, Benii Amr b. Avf,
Benii'n-Nebit ve Benti'lI-Evs.

40 Afzalur Rahman, Yonetici ve Deviet Adami Olarak Hz. Muhammed, ¢ev. Talha Ozkék, 114.
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Hz. Muhammed'in kurdugu toplum Miisliimanlarin yani sira bu topluma
mensubiyet diizeyleri birbirinden farkli olan ¢esitli gayrimiislim unsurlari
da barindirmaya baslamisti. Baska bir deyisle bu toplum sadece
inananlardan olusan yeni bir asiret veya goniilliller birligi olmay1 birakali
epey olmustu. Hem dinsel hem de siyasal agidan Mekke sisteminden daha iyi
orgiitlenmisti.  Ayrisik unsurlardan olusan karmasik ve kapsayici bir
topluma doéniismeye baslamisti. Hz. Muhammed'in insa ettigi bu siyasal yap1
acikcas1 artik bir devlet haline gelmisti. Tipki o dénemde Arabistan
civarinda var olan diger devletler gibi Hz. Muhammed’in kurdugu devlet de
gittikce otoriterlesen bir yonetime sahip olan ve gérmezden gelinmesi artik
miimkiin olmayan bir devletti. Hz. Muhammed bu dogrultuda dért bir yana
heyetler génderdi. Bu heyetlerin gérevi insanlara Islam’1 teblig edip Kur'an’i
O0gretmek,  zekat toplamak ve muhtemelen barisi korumak adina
anlasmazliklarda hakemlik yapip kan davalarini 6nlemekti. Boylece
Medineli Miisliimanlar Hicaz'in biiyiik boliimiinde, hatta Hicaz'in 6tesinde
bir¢ok yerde bile, adil ve dindar bir yasam tarzin1 hayata gecirmek icin
kollarini sivadilar.4

Vesika'min  hiikiimlerinden hareketle bir takim soyutlama ve
genellemeler yaparak bugiin icin referans olacak bazi kurucu ilkeler elde
edebilir ve ¢ogulcu bir toplumsal projeye dayanak yapabiliriz. Bundan
dolay hiikiimlerdeki kurucu ilkeleri arastirip bulmak énemlidir. Samimi bir
niyet sonucu, kotiiliklerin hakim oldugu ¢evreden uzakta olusturulan
kuvvetli birliktelik ile ihtilaflar1 bertaraf edip, bu ortami sistematize etme
cabalari; insanlarin ait olmay isteyecekleri bir sehir ve medeniyet ortaya
¢ikarmistir. Orasi artik Peygamber sehri Medine’dir.

O giinkii diinya cografyasinda siradan bir yerlesim yerinin bir
Peygamber sehrine doniistimiinde etkili olan Vesika’nin hiikiimlerinden
hareketle bir takim soyutlama ve genellemeler yaparak, bugiin icin referans
olacak bazi kurucu ilkeler elde edebilir ve ¢ogulcu bir toplumsal projeye
dayanak yapabiliriz. Bundan dolay1 hiikiimlerdeki kurucu ilkeleri arastirip
bulmak énemlidir.
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THE MODEL OF QURANIC MORALITY IN THE CONSTRUCTION OF
UNIVERSAL VALUES: A PHILOSOPHICAL READING ON THE CONCEPTS
OF SALIHAT AND TAQWA

ABSTRACT

In the Modern world, as man's dominance over matter increases, his
dominance over himself becomes weaker. His struggle to rule over the
world of physics and his passion to establish technological superiority as
a result make him forget himself. As a result of this, man becomes a
“stranger to his essence” being shaped by matter day by day. So much so
that the technical and technological superiority it possesses is the means
of social and Universal conflicts, dissolutions, dissociations and finally
mass deaths at the hands of the alienated human being. The age in which
we live belittles human characteristics such as stopping, thinking, feeling,
sensing, focusing, deepening, loving, and glorifying the quick decision-
making and hasty sides of man. So much so that” being fast " is almost
accepted as the virtue of this age. In these conditions, man breaks away
from all metaphysical forms, especially his nature and inner world, and
becomes an artificial part of the physical world. This causes him to be
divided in cognitive and emotional terms and to lose the property of
being a moral/value entity.

Moral values are based on the qualities that human beings are born
with. Therefore, it is possible to know what is good and bad for Man by
knowing his nature/nature. Indeed, it is good for man to live according
to his own nature, and bad for him to live contrary to it. According to the
Qur'an, man is a special being created from water and soil. This suggests
that, morally, he must live according to the nature of the water and the
land. In this respect, living according to one's own nature/nature can be



interpreted as assuming a role similar to the role of water and soil in
nature in his personal life. Human beings are an entity that has a
potential role in the resuscitation, revitalization, mobilization, cleaning,
purification, extinguishing, refreshing, and fertility of water and soil. The
Qur'an describes a person with these qualities as “a person who believes
and does righteous deeds”. As long as the man who hosts the water and
the land is present, he can contribute to social and universal peace as
long as he reveals the role of the water and the land in nature.

At this point, the Qur'an treats man as a whole and aims to reach the
“salih” man by shaping his world of emotion and imagination on the
basis of morality. From this perspective, Islam has a “salih human
creation project” that builds people from the inside to the outside. In the
Qur'an, only when “salihat” is reflected and spread to society can social
and global peace be achieved. So how is this process of “being a salih
person” mentioned by the Qur'an possible as a universal model? The
Qur'an answers this question by explaining a universal moral model by
centering on a cognitive and emotional state of awareness/consciousness
called “Taqwa”. Taqwa as a state of consciousness and awareness is a
moral emotion that feels itself at every step of the internal structural
ladder, starting from sensory and perceptual processes and leading to
the Angels of reason, emotion and imagination in human beings.

The purpose of this paper is to share the philosophical inferences
about how “salihat” and “taqwa”, which are the central concepts of
Qur'anic morality, lay the groundwork for social and universal values.

Key Words: Qur'anic Morality, Salihat, Taqwa, Universal Values,
Emotion, Value.

1. Giris

Kendi meselelerimizi bagkalarinin meselesi haline dénistiirdiigiimiiz
oranda evrensel olabilmekteyiz. Yerellikten ve statik olmaktan kurtulmanin
belki de yegane yolu felsefi ve bilimsel diislincenin merkezine
meselelerimizi tasiyabilmektir. Bu perspektiften baktigimiz zaman Islam
felsefesinin en énemli fonksiyonunun hatta gayesinin islam diisiincesine ait
kavram, kuram ve kurumlari, felsefi diisiincenin merkezine yerlestirmek
oldugu anlasilmaktadir. Bu sayede Islam diisiincesi, bilimsellesme ve
evrensellesme siirecine sokulmus olacaktir. Nitekim felsefenin ya da bilimin
konusu olmayan dini bir mesele, diinyaya hangi teklifi nasil yapabilir? Bu ve
benzer gerekcelerle Islam diisiincesinin temel kaynag: olan Kur’an’in, tiim
insanlig1 ve tiim zamanlari kusatan evrensel degerlerin insasinda séz sahibi
olup insanliga bir ahlak modeli sunup sunamadigl hususunda felsefi bir
degerlendirme yapma ihtiyaci hasil olmustur. Bu baglamdan hareketle énce
yasadigimiz diinyada evrensel ahlaki degerlerin varligi ve niteligi hakkinda,
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ardindan bu diinyanin 6znesi olan insanin deger diinyast hakkinda ve
nihayetinde Kur’an’in deger sistematigi hakkinda konusacagiz.

2. Yasadigimiz Diinyada Ahlaki Deger Krizi

Ulken’in ifadesiyle sarsilmis bir diinyada ilk diisiiniilen sey, elbette
ontolojik ya da epistemolojik diizen degil; aksiyolojik diizendir.! Degerler
konusu, 19. yy.’da Nietzsche’nin degerlerin yeniden degerlendirilmesi
gerektigi cagrisina kulak veren ve degerleri duygularla iliskisi agisindan ele
alan Max Scheler ve Nicolai Hartmann'in ¢abalariyla tartisilir hale gelmistir.
Scheler’in ahlak anlayisi, merkezinde sevgi duygusunun yer aldigi, aklin
yaninda “goniil”iin de (gemiith) ilkelerini iceren kisisel ahlaktir.2 insan
aklinin ve ruhun, tarih icinde geliserek “tam-insan” idealine dogru
ilerledigini savunan Scheler, ruhun hangi bilgi ile geliserek bicim
kazandigini sorgulamakta ve bilginin hizmet etmesi gereken ii¢ en ytliksek
gayeyi soyle siralamaktadir; kisinin olusuna ve tam olarak gelisimine hizmet
eden, onu yetistiren, ona bicim kazandiran olusum bilgisi, diinyanin olusuna
ve zamandan bagimsiz olan en yiiksek temelin olusuna hizmet eden
kurtulus ya da erme bilgisi ve insanin, insanca hedef ve amaglar icin
diinyay1 bicimlendirme ve diinyaya pratik olarak egemen olma istegine
hizmet eden egemenlik ve basar1 bilgisi.? Scheler’in s6z konusu bu ahlaki
deger anlayisi, Kur’ani perspektife en yakin Batili diisiince olmaktadir.

Yasadigimiz diinyanin epistemik temellerinin atildig1 “Aydinlanma” ve
“Modernlesme”nin kurucu disiiniirlerinden birisi olan Jean Jacques
Rousseau, hakli olarak deger olgusu veya kavraminin hi¢bir sekilde yasam
biitlinliiglinden arindirilamaz oldugunu belirtmektedir.# Rousseau’nun bu
diisiincesine gore degerler, insanin zorunlu toplumsal varlik oldugunu ifade
eden Aristoteles’in sosyal sisteminde, insanin dogayla, diger insanlarla ve
kendisiyle olan varolma iligkilerini belirleyen, bilgi olarak yazilastirilan ve
aslinda ortak cikarlarnt koruyan ve yoneten ve bu sekilde son noktada
insanlarin uzlasimindan otoriteryenligini alabilen yasakoyucu anlamlar
olmaktadirlar.> Bu bakimdan degerler, gerek insan davranislarinin ve
gerekse toplumsal varolusun goriinmeyen, metafiziki unsurlarindan bir
tanesidir. Degerlerin mahiyetini ve hangi durumlarda ortaya ¢ikacaklari
hususunu belirleyen en temel etken, o degerleri ortaya ¢ikaracak olan belirli
bir zaman ve mekandaki toplumun kendisi ve bu topluma ait olan

Y Hilmi Ziya Ulken (2012). Ask Ahlak:. Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Yayinlar, XXI.

2 Muhammet Caner llgaroglu (2019). Ahlak Felsefesi Agisindan Duygu-Deger Iliskisi. Istanbul:
Hiperyayin, 124.

% Bedia Akarsu (1994). Cagdas Felsefe. Istanbul: Inkildp Yaymnlari, 164.

* Jean Jacques Rousseau (2010). Toplum Sozlesmesi. Cev. Vedat Giinyol. Istanbul: Tiirkiye Is
Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 5-17.

5 Muhammet Ozdemir (2011). “Rasyonel-Irrasyonel Dikatomik Iliskilendirmelerin Sorunlu Kildig:
Deger Zeminleri”. Eskigehir Degerler Egitimi Sempozyumu. Eskisehir, 2.

® Hiisamettin Erdem (2003). Ahldk Felsefesi, Konya: Hii-er Yayinlari, 35.
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deneyimlerin biitiiniidiir ki bunlar da bir toplumun varlik kosullar1 olan dili,
tarihi, kiiltlirii yani hiiviyetidir.”

Bu baglamda Alesdair McIntyre, yasamsal biitiinliige dayali herhangi bir
degerler temeli bulunmayan modern Kkiiltiiriin, yasadigimiz diinyada
insanliga aydinlanmadan beri bélik porciik ve tersyliz edilmis bir deger
krizini dayatmis oldugundan séz etmektedir.8 Oyle ki geleneksel ahlaki
degerlerin korunmasi ve aktarilmasindaki sikintilarla ilgili baslayan Batili
tartismalar, Habermas’in, vicdanin varligini reddine kadar ileri gitmistir.?
Icinde yasadigimiz diinyanin deger krizini ve bu krizi asma cabalarinin
dikatomik iligkilendirmelerini ele alan bir ¢alismasinda Ozdemir konuyla
ilgili su degerlendirmesine yer vermektedir:

“Burada iki somut 6rnek o6nemlidir: Birincisi, yenidiinyada mutlu ve
huzurlu bir toplumun kusursuz bir kuramcisi olarak alinan John Rawls’in
insanlar1 ikna edecek ortak bir kavram aramasidir. Bu yazara gore yine
insanlarin ortak ¢ikari, bu defa toplumlarin biitiin unsurlar1 merkeze kabul
edildiklerinde temeller krizini ¢6zmek miimkiin olabilecektir. ikincisi ise
once Kita Avrupasr’'nda ve Kuzey Amerika’da, sonra ise Tiirkiye’de degerler
egitimini artik Ogreticilerin ve din adamlarinin yerine kisisel gelisim
uzmanlarinin Gstlenmis olmalar1 ve bu uzmanlarin metinlerinde
aydinlanmanin geride biraktigi stoik etige sarilarak buradan bir aldirmazlik
temeli bulmaya ¢abalamalaridir. Kisisel gelisimciler de yontemi aldirmazlik
etiginde bulmalarina ragmen pragmatiklikten kurtulamadiklar1 ic¢in
mutluluk adanmigliklar1 ancak bir dereceye degin miimkiin olabilecektir. Bu
iki ornek halihazirdaki modern bireylerin aktarilan soylu degerleri
benimsemelerine ve yasamlarina anlamli bir seyler katmak ic¢in ikna
olmalarina neden olmamaktadir. Bu kadar kolay olsaydi diinyanin en 6nemli
sorunu, ister yaratilmis suni bir sorun olsun isterse reel bir sorun olsun,
terdr sorunu olmazdi. Bize gore terdr sorunu, hem somiirge dolayimlari
hem de esitsizliklerin kurbanlar agisindan her iki tarafi da ilgilendirmek
iizere Oncelikle bir deger sorunudur. Sol veya Ortadogu menseli
diistincelerin yaptiklar1 gibi ekonomik veya magduriyet temelli bir
dayanakla ac¢iklanamayacak teror sorununun oOncelikle degerlerle bir
iliskisinin bulundugu artik kabul edilmelidir. Modern Tiirkiye'nin dil, tarih
ve kimlikle ilgili yasam bitiinliigii ¢atiskilarindan kaynaklanan degerler
aktarimi sorununun o6tesinde bu iilkenin model olarak benimsedigi ve bu
konuda hicbir itiraz kabul etmedigi gorece gelismis ve fUstiin nitelikli
iilkelerin degerlerle ilgili sorunu daha derin bir zeminde, mesruiyetlerin ve
normlarin kendilikleriyle ilgili bir krizden kaynaklanmaktadir. ‘Diinya’
olarak anlasilan halihazirdaki insani igerigin merkezinin ¢agimizda Kita
Avrupasi ve Kuzey Amerika’dan meydana gelen Bati dolayiminda
olgusallastigin1 bildigimize gore, Bati'daki degerler yazini krizinin ve

" Rahmi Balaban (1949). Tarih Boyunca Ahlak, Istanbul: Gayret Kitabevi, 4-9.

8 Alesdair McIntyre (2001). Erdem Pesinde. Cev. Muttalip Ozcan, Istanbul: Ayrinti Yaywnlary, 13-19.

® Jurgen Habermas (2005). “Oteki” Olmak, “Oteki’yle Yasamak. Cev. Ilknur Aka, Istanbul: Yap:
kredi Yaymlari, 3. Baski, 195.
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buradan yayilan degerler sorununun nedenleri lizerine yogunlasmamiz
gereklidir. Aydinlanma ve modernlikten kopuslarin sagladigi metinsel
iceriklerin s6z konusu nedenleri bulabilmemiz icin bize yeterli yolculuk
olanaklari verdigini soyleyebiliriz. Postmodernlik bazen abartilan bazen
de ihmal edilen bir gercek durum olarak modernlikten kopusu saglayan esas
etken konumundadir. Bu nedenle postmodern kuramcilarin insanlik i¢in
kaydettikleri tanikliklarin ve tuttuklari notlarin bizim i¢in biyiik bir 6nemi
mevcuttur. Bu bakimdan sorunsallastirildiginda degerlerle ilgili temel
sorununun, akilsallastirilmis resmi tecriibelerle sinirlandirilan bir bilgi
anlayisi dolayimi olarak bilimden destek alan rasyonel icerikler-irrasyonel
icerikler karsitligindan kaynaklandigini soyleyebiliriz. Ciinkii yenidiinyada
boyle bir karsitlik aydinlanmadan beri bulunmaktadir. Hala Batili metinlerin
akilsal belirlenimli, Dogulularin ise duygu ve mit belirlenimli olduklari
yoniinde yerlesik bir kabuliin varligina tanik olabilmekteyiz. Batililarin
kendilerinin  varolussal istiinliiklerini temellendirmek i¢in sik¢a
basvurduklari, Dogulularin ise bazen terk ettikleri tarihlerini kiiciimsemek
iizere etrafinda gezindikleri veya Batililara cevap tliretmek icin daima
cebellestikleri bir temadir bu. Postmodernlige degin de hi¢ kimse akilsal
belirlenimlilikle duygusal belirlenimlilik arasindaki ayrimin uydurulmus ve
hi¢cbir zaman kusatilamayacak bir kurgu oldugunu yazmamisti. Bilgi ile
iktidar arasindaki miimkin modern dolayimlara iliskin kesin aritmetik
iliskileri de buna ekleyebiliriz. Neyin bilim neyin mit ve 6grenim-disi
olduguna iliskin yerlesik soyutlamalari da animsadigimizda modern insanin
yasadig1 korkung parcalanmalar: daha iyi anlayabilme olanagimiz olacaktir.
Diislinceye bir sinir cizmeyi tasarladigini itiraf eden Ludwig Wittgenstein
once Tractatus adli eserinde bunun, diisiiniilebilir olmayani bilmeyi de
gerektirdigini belirtir, bundan sonra da Felsefi Sorusturmalar'da
diisiiniilebilir olanlarla diisiiniilebilir olmayanlar arasindaki sinirlari
belirleme girisimlerini biisbiitiin zeminsiz olarak degerlendirir. Yani
ayrimin kendisinde de akilsal bir sikinti bulunmaktadir: Neyin akilsal
belirlenimli neyin duygusal belirlenimli oldugunu fark ederek bu ayrimi
sabitlestirmenin bir yolu yoktur. Clinkii akil dedigimiz sey de bir bilgi
geleneginden digerine degisen bir anlama génderme yapmaktadir ve burada
bilim ve duygu kadar aklin kendisinin ne olduguna iliskin tartismamiz da
sonsuza degin siirebilir.”10

Ozdemir'in bu degerlendirmesi bizim tebligimizin de temel amacim
ortaya koymasi acisindan son derece mithimdir. Nitekim biz, yasadigimiz
diinyadaki mevcut deger krizinin asilabilmesi icin evrensel degerlerin
yeniden yorumlanmasi, tanimlanmasi ve insa edilmesi hususunda Kur’an’in
ozellikle “salihat” ve “takva” kavramlari tlzerinden bir ahlak modeli
sundugunu savunmaktayiz.

 Ozdemir, “Rasyonel-Irrasyonel Dikatomik Iliskilendirmelerin Sorunlu Kildigi Deger Zeminleri”,
8-9.
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3. insan ve Deger Diinyasi

Insan herseyden oénce bir ahlak varhgidir. Ahlak felsefesi, insanin
akilsalligindan kaynakli ¢ok boyutluluguna dikkati cekerek onu, akl
sayesinde dogalliktan siyrilmis, sosyal, bilen, eyleyen ve deger iireten bir
varllk olarak tanimlamaktadir. Insanin ahlakiliginden kasit, onun,
duygularin1 ruhunun mihveri haline getirerek eylemleriyle topluma
katilmasi ve tikel olandan tiimel olana dogru yol almasidir. Bu bakimdan
insan, yolda olan ve siirekli yol almak durumunda olan varliktir. insanin s6z
konusu bu yolculugu, éziine ve 6zgiirliigiine dogrudur. Insan; ruhu, bedeni,
duygulari, eylemleri ve halleriyle kendi yatagina dogru akan bir nehir
gibidir. O, kendisinden hi¢bir seyin ¢ikarilamadigi, bedensel, toplumsal ve
sonsuz arzulardan miitesekkil bir varliktir. Ondaki bedensel duygular
tatminlere; toplumsal duygular toplumsal degerlere, sonsuz duygular ise
metafizik degerlere baghdir. insan, hem rasyonel, hem duyussal hem de
duygusal bir varliktir. O, biitlin bu 6zellikleriyle hakikati, diizeni, harmoniyi,
uyumu arzulayan varliktir. Rasyonelligi ile varliklar ve olaylar iizerinde
disiinme, arastirma ve akil yuriitme ¢abasi igerisine giren insan;
duyussalligi ile olay ve olgular hakkinda algi sahibi olmakta, duygusalligi ile
de eylemlerini belirleyen degerleri niyet, tutum ve eyleme
déniistiirmektedir. Ik yoniiyle bir hakikat arastirmacisi olan insan; diger iki
yonlyle daha pratik bir yaklasimla etik ve estetik anlamlandirmalar yapmis
olmaktadir. Insan; iyi-kotii, giizel-cirkin, dogru-yanlis gibi yargilamalara bu
ozellikleri sayesinde ulasir. Iste insanin aklina ait bu ilk teorik boyut daha
cok bilgi felsefesinin konusu iken; diger iki pratik akil boyutu, deger ve ahlak
felsefesinin konusu olmaktadir. insan, eksik ve kusurlu olarak geldigi bu
tarih sahnesinde istek, arzu ve duygularinin etkisiyle kendini tamamlama
miicadelesine girismektedir. Nitekim o, dogasi itibariyle kendinde eksik
olani arzulayan bir varliktir. O siirekli tamamlanmayi, tamamlanmis olani,
dingin bir diizeni, harmoniyi ve 6limii agsmay1 arzular. Onun bu arzusu,
kendi varligindan ve bedeninden yiikselerek anlam arayisina girismesini ve
metafizik tasarimlar olusturmasini saglamaktadir. insanin arzuladig) diizen,
yoneldigi harmoni ve tamamlanma istegi, kendi dogasinda miimkiin
olmadigindan s6z konusu arzusunu, yonelimlerinin nesnelerindeki
yansimalarinda aramaktadir. Adaletli olandaki diizen, 6l¢tiliiliik, harmoni ve
onun ne eksik ne fazla olusunda gordiigii tamamlanmiglik, insana kendi
varligindaki eksikliklerin hem ruhen hem bedenen tamamlandigi hissini
vermektedir. Bu agidan insan, kendini adil olanda tamamlayan, adil olanla
tatmin olan ve tiim ahlaki edimlerinde ve deger olarak kabul ettigi olgularda
sezdigi adaletle kendinde olan 6l¢ili, diizen ve harmoni arayisinin
eksikliklerini kapatan bir varliktir.11

Iste Kur’an, insani tiim bu ézellikleriyle bir biitiin olarak ele almakta ve
onu varlikla ve Allah ile irtibat1 agisindan tahlil etmekte ve tanimlamaktadir.
Kur'an’a gore insan, Allah’in onu dilemesi ve yoktan yaratmasiyla varlik

Y llgaroglu, Ahlak Felsefesi A¢isindan Duygu-Deger Iliskisi, 26-29.
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kazanmis, yeryiiziinde Allah’in halifesi olarak gorevlendirilmis, diinyayi
anlaml kilan ve diinyada olup bitenlere yaraticisinin perspektifinden anlam
veren sorumlu bir varliktir. Kur’an, insan aklinin verili aksiyomlarla diinyay1
anlamak disinda Allah'in takdir ettigi tarihsellii asamayacagini ve bu
konuda nesnelligin ancak vahiy ile temin edilebilecegini dile getirmektedir.
Bu bakimdan Kur’an, ¢ok boyutlu bir insan anlayisindan hareket etmektedir.
Ozel bir tanim yapmak gerektiginde Kur’an’a gore insan, Allah tarafindan
evrenin diger parcalari icinde en giizel bicimde yaratilmis,? yagamini O’'na
adamas1 gereken,!3 ancak yaraticisini animsadiginda ve O’nunla mesgul
oldugunda tatmin olabilen,* yerytliziindeki mevcudiyeti dogum ile 6liim
arasinda bir imtihan olarak nitelendirilen ve neticede yine yaraticisina
donerek imtihaninin karsiligini alacak bilingli (nefs sahibi) bir varliktir.16

Kur’an, insani, tiim bu ontolojik o6zellikleri acisindan ince ince tahlil
ederken Allah’a gore insanin anlamindan yola ¢ikmaktadir. Kur’an’in
izahinda insan, diinyada ilahi bir imtihanla yiiz yiize bulunan, basta kendi
nefsinden kaynaklanan tazyikler olmak iizere seytanin onu kotilige
cagirmasiyla kendi tabiatin1 bozmaya egilimli goérece {istiin bir varlik olarak
tasarlanmistir. Kur’dn’a goére insan, akli olarak sirh bir yapida
oldugundan,!” psikolojik olarak zayif ve edilgen oldugundan,® toplumsal
olarak genelde giice baghh hareket ettiginden!® ve kendini yiiceltmeye
egilimli, bencil bir yapida oldugundan?® bozulmaya meyillidir. Kur’an’a gore
bu baglamda insani fitrat: tizerinde tutacak olan degerler sistematigi bizzat
islam dinidir.2! islamiyet, Allah indinde dogru olan tek yoldur?? ve bu yola
bagh kalanlar her seyi 6lciili yasayarak Kkisisel ve toplumsal cikarlarini
olciili bir tarzda giderenlerdir.23

Kur’an’a gore insan, fiicurun ve takvanin fitri potansiyeline sahiptir. Bir
baska ifade ile ondaki fiicur ve takva kendisine verilidir. insana verili bu iki
potansiyel, insanin asli dogasi nedir? sorusuna aranan cevapta 6énemli bir
ipucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada potansiyel olanin, bu
potansiyeli harekete gecirebilme kabiliyetine baghh anlamliliginin oldugu
kabul edilirse, vahiy takvaya doniik potansiyelin harekete gecirilmesinde
akla dayali bir rehberlik olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Yine vahiy, aym
zamanda potansiyel fiicurun, aktiiel hali olan hevay1 ele alarak ondan
sakinmanin yollarini da gosterir. Bu bakimdan insan fitri olarak fiicur ve

2 Tin siiresi, 95/4.

B Zariyat siresi, 51/56.

Y Rad siiresi, 13/28.

' Miilk siiresi, 67/2.

8 Enbiya siresi, 21/35.

Y Jsrg siresi, 17/15.

8 Nisd sitresi, 4/28; Isrd siresi, 17/11.
9 Sad siresi, 38/24.

2 Bakara siresi, 2/13; Zuhruf suresi, 43/15.
2L Riim siresi, 30/30.

2 f1-i Imran siresi, 3/19.

2 Bakara siresi, 2/143.
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takva arasinda se¢im yapabilme kabiliyeti ile donatilmis, bu secimlerde de
yol gosterici bir rahmet olarak vahiy ile muhatap olmustur. Vahiy, takvaya
rehberlik ederken ayni yolda fiicurdan sakinmayi 6gitler. Bu aslinda
takvanin insana ilham edilen fiicurdan sakinma oldugunu da gdsterir. Bu
bakimdan takva, insanin kendine ickin olan fiicurdan sakinma ile basladigi
ve takvaya doniik niyet ve amellerin Kur'dn’a goére fiicurdan ve dolayisiyla
hevanin akla egemenliginden arinma oldugu séylenebilir.

Vahyin rehberliginde insan, fiicurdan korundukg¢a arinacak ve ahlaken
ylkselecek, fiicurun tercihinde de ahldken diisecektir. Bununla da
kalmayacak hayvani yani bedeni varligina indirgenecek bunun sonucunda
da algalacaktir. Fiicurun aktiiel hali olan heva insandaki ahlaki distikligiin
ve alcalmanin takva ise ahlaki yiikselmenin bir baska deyisle ahlaki deger
kazanmanin ifadeleridir. insanin asli dogasinda bulunan ahlaki potansiyel,
diyaletik bir zithik olusturur. Bu diyalektik yap1 iradenin kontroliinde vahyin
rehberliginde bir senteze ulastifinda, bu sentezin o6nerdigi arinma yani
fiicurdan uzaklasip insanin erdemli, asli dogasina donmesi sonucunu
dogurur.

4. Salihat ve Takva

Takv3, ahlaki bir farkindalik halidir. Takva kelimesi, “veka” fiilinden
gelir. Veka, “korundu, kendini zararly, ac1 ve eziyet veren seylerden sakindi”
demektir. Takva, nefsi korktugu seyden korumaktir. Kavram olarak kuvvetli
bir himayeye girerek korunmak, nefsi giinahlardan korumak demektir.
Klasik miifessirler takvaya ve ayni kokten gelen emir kiplerine genellikle
“Allahtan korkun” anlamini vermislerdir. S6z konusu fiilin koki korku
anlamini igermekle birlikte, bu korkung bir seyden ¢ekinmeyi degil seven
birinin sevdiginin génliinii incitmekten ¢ekinmesini, yaratanina kars: saygi
ve sorumluluk duyma hassasiyetini ifade eder. Bu baglamda takva karsilig
olarak oOnerilen “Allah bilinci, Allah’a karsi sorumluluk bilinci” ifadeleri
kavramin icerigine daha uygun gelmektedir. Takvanin Kkarsiti fiicur,
miitakkinin karsiti ficirdir (Bkz. DIA “takva” maddesi).

Takva, ayrica hasyet (ta’zim ve saygidan ileri gelen korkma) manasina
gelmektedir. Nitekim o, alelade bir korku degildir; sevginin azalmasindan
endise duymak, Allah’in rizasinin gideceginden kaygilanmak, bunun igin
sakinmak demektir. Insandan aklederek takvasim giiglendirirken
fiicurundan sakinmasi beklenir. Akil yine insana verili olan vicdan, insanin
flicurunun potansiyeline harekete gecirecek olan sehveti men etmeyi,
dizginlemeyi ve ona hiikkmetmenin yollarim gésterir. Ittika, vikaye
(korunma)yi kabul etmek, baska bir ifade ile vikdyeye girmektir. O halde
liigat acgisindan ittikd veya onun ismi olan takva, kuvvetli bir himayeye
girerek korunmak, 6zetle kendini iyi sakinip korumak demektir. Bunun
geregi olarak korkmak, kaginmak, sakinmak ve ¢ekinmek manalarina da
kullanilir. En kapsamli ve en kuvvetli koruma ise ancak Allah'in
korumasidir. Ciinkili insanin korumasi, simdiye ve gelecege tamamen hakim
olamadig1 gibi, simdiki halde goriinen ac1 zararlarin bile hepsine hakim
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olamaz. Bundan dolay1 iyi korunmak demek olan gercek korunma, ancak
Allah’in korumasina girmekle gergeklesebilir. Su bir ger¢ek ki Allah takva
sahiplerini sever. Takva sahibi ilahi sevgiye muhataptir.

Buradan hareketle insanin takvasini aktiiel hale getirerek ihsana
ulasmas1 ve deger lretmesi, Kur'an'in ifadesiyle “Salih” insan olabilmesi
kendi potansiyelinde ilham edilen takvaya igkindir. Yine onun fiicurunu
harekete geciren ben merkezli haz egilimlerinin ve bunun aktiiel hali olan
hevanin bir ilah olarak benimsenmesinin de potansiyel olarak ilham edilen
fiicura ickin oldugunu soéylemek miimkiindiir. Ciinkii insana takvasini
kullanabilme fiicurun baskisina ragmen onu bastirabilme kudreti
verilmistir. Burada irade yaptirnm giici vicdan ise bir denetleyici
mekanizma olarak karsimiza ¢ikar. Bu bakimdan her takvaya doniik niyet ve
amel ayn1 zamanda irade ve vicdani kullanabilmektir. Tasavvufi gelenekte
hevanin baskisi nefsin arzular1 olarak islenmis ve bunlarin kontrol
edilebilmesi icin iradeyi gliclendirici tavsiyelerde bulunulmustur.
Yontemleri farkli olsa da baska inang sistemlerinde de benzerleri goriilen
bu tir irade motivasyonlarinin yayginligi insan dogasinin evrensel ve
degismeyen ilkelerinden kaynaklanmaktadir. Vicdan agisindan durum biraz
farkhidir ciinkii vicdanin tim dinamikleri Kur’an’in kalp yumusakligl
terimiyle atif yaptig1 icsel denetim mekanizmalaridir. Burada vicdan takvaya
dontk giiciinii su¢luluk duygusu tizerinden kullanir. Sugluluk duygusu insan
ruhunda o kadar derin ve etkilidir ki bu duygunun degil ortaya ¢ikmasi
ortaya ¢ikma ihtimali bile i¢sel ve derin kaygi ve korkuya neden olur.
Sug¢luluk duygusu, vicdan kaynakli arindirici ve giiglii takvaya doniik bir gii¢
olarak ortaya ¢ikar. Vicdan sugluluk duygusunu ruhun en derin tarafinda ve
en reddedilemez sekilde ortaya koyarken derinligi ve merkeziligi sebebiyle
etkin sekilde takvay1 destekler. Vicdan, rahatlama yasamadan mutluluga
ulasamaz. Vicdani yiiklerle dolu bir kisinin mutluluk iddias1 ancak hevanin
vicdani uyusturan hazlariyla sahte bir sekilde ortaya ¢ikar.

Insandan akli bir cevhere sahip olmanin sonucu olarak her durumda akli
davranmasi beklenir. O, yapip ettiklerini ya akla uygun yapacak ya da
aklilestirecektir. iste insanin takvasi Kur’ana uygun takvasal yapiya uygun
iken fliicura uygun ameli ise aklilestirilmis ameldir. Kur’an’in, vahiy ile
insanin akl ve vicdanina uygun olani dgiitledigi kabul edilirse onun dgiitleri
aklilestiren aklin degil insanin asli dogasindaki akil ve vicdan tarafindan
onaylanan yapidadir. Vahiy tarafindan 6giitlenmis, insanin akli ve vicdani
tarafindan onaylanmis akil, takvanin dinamigini harekete gecirir ve takva
temelli diislinen bir akil ve vicdan 6lciisiine(furkan) kavusarak takvasal akli
olusturur. Diger yandan fiicurun insana i¢kin olan dinamikleri akil ve vicdan
tarafindan onaylanmaz. Ancak insanin akil ve vicdan sahibi oldugu
reddedilemeyeceginden hevasal bir eylem cesitili gerekcelerce siibjektif bir
aklilestirmeye tabi tutulur. Insandaki bu mekanizma ondaki hevanin
dogasiyla ben merkezci hazci diisiinmenin akilestirme ¢abasi olarak
karsimiza ¢ikar. Bu mekanizmaya da havesal yani aklilestiren akil demek
mimkiindiir.
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Salihat, deger 6lgiisii takva olan tiim giizel davranislari ifade etmektedir.
Sulh ve 1slah kokiinden gelmektedir. Yapildifinda hem yapana hem de
muhatabina deger katan, onun varligini arttiran, gizellestiren, huzurlu kilan
eylemlere salihat denir. lyiligin, giizelligin, barisin insanin i¢ diinyasindan
baslamak {izere Once niyetine ardindan eylemine yansimasi halidir.
Denebilir ki Islam, mutlak iyi olan Allah’in, iyiligi insan eliyle énce insan
nefsine, ardindan topluma ve tiim varlia yayma projesidir. Bu projede
mutlak fail Allah, itibari fail salih insan ve projenin metodu ise takva
olmaktadir.

5.Sonug

Insan, duyumsayan, duygulanan ve akleden kuvveleriyle ahlaki bir
varliktir. Bu ii¢ kuvve birbirine niifuz etmis birbirinden ayrilamaz biitiinliik
icinde insanda birlik olusturur. insan, kendi ahlaki varhgm belirli bir dl¢i
icerisinde bu birlik ile insa eder. Ancak insandaki s6z konusu bu birlik
birbiriyle uyumlu aym1 amaglar1 giiden bir yapida degildir. Polariter bir
birliktir. Bunun sonucu olarak da ruh, s6z konusu biitiinlik icerisinde zit
kutuplarin etkisini belirli bir élciide dengeye getirmeye calisir. insanin
ahlaki, onun arzusu, duygusu ve akli arasinda siiriip giden gerilim i¢inde
dengelenir. O hevasi ile yere cekilen ahlakini, takvasi ile dengeler ahlaki
varolusunu da salihati ile ytlikseltir. Ondaki arzu hevaya, takva akla, salihat
ise pratik bir eylem olarak hikmet kavramlari i¢cinde degerlendirilir. Kendi i¢
diinyasinda ¢eken ve iten kuvveler 6znel olarak tecriibe edilir ve tim bu
gerilimlerin sonucu toplumsal hayatta kendisini eyleyen bir varlik olarak
var eder. insanin polariter zithklardan olusan i¢ diinyasi cok kutupludur. Bu
kutup noktalar1 arasinda duygular: ve diisiinceleri kutuplu bir diinyadaki
iklimsel degisiklikler gibi degisiklikler gostererek toplumsal hayatta
karsilastig etkilenimlerin de yardimiyla halden hale gecer. Onun tek basina
deneme yanilma yoluyla dogru bir yasam cizgisine kendini ulastiracak kadar
uzun bir yasami yoktur ve ayni zamanda toplumsal bir varliktir. icinde
yasadig1 toplumdan kendisine aktarilan deger ve ahlak sistemlerine ve 6liim
bilincinin karsisinda inanmaya muhtactir. Kendisini bir hidayet ve bir
kilavuz olarak beyan eden ilahi vahiy onun ahlakinin olusmasina yardim
eder. Nitekim Tanrisal olarak vahyedilmis ahlak kanununun, tanrisal olarak
yaratilmis insan dogasina tezat tegkil etmesi miimkiin degildir der Tillich.2*

insan; nefis, akil, vicdan ve iradeden ibaret.

Nefis; kendi benligini diisiinen, bencilligi cikarani emreden, kendi
benligini istiin tutan, kendi iin isteyen, hazi arzulayan, acidan kagan,
benligin, icgiidii diirti, istek ve arzu ile 6riilmiis b6limii (can).

Akil; insanda iyi ve koétlinlin ayrimini yapan, nefsi denetleyen, insana
yonlendiren, dlcii koyan mekanizma, ayirt edici diisiinen 6z.

Vicdan; Sorumlulugu iistlenen, terazisi adalet olan, iyiye yonelik tutumda
rahatlayip, kotiiye ait tutumda huzursuz olan, nefis ve aklin egilimlerinin

% Paul Tillich (2006). Ahlak ve Otesi. Istanbul: Iz Yaymcilik, 27.
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yukiinii ¢eken, adalet terazisi. Bu anlamda vicdan, insanin i¢gindeki Furkan
ve bir cesit icsel peygamberdir. insan1 kendi élgiitlerinde sorgular.

irade; nefis akil ve vicdanin birlikte ¢alismasi sonucunda bunlardan
birinin egilimi dogrultusunda alinan karar1 belirleyen, karar alici bir ¢ikti.
irade, insanin i¢sel diisiincelerinin hepsinin birlikte calismasi sonucu verilen
karar beyanin altina imza atan b6lim. Vicdan, burada iradeyi de verdigi
karardan dolay1 denetler. Vicdan, iradenin aldig1 kararin, pesini birakmaz.
iradenin kararlari vicdanin denetimi altindadir. Béylelikle vicdan hem iradi
karar éncesi hem de karar sonrasi calisir. Iste insam iradi kararinin
ardindan kinayan da vicdandir.

Kur’an, insana verilmis bir selamet davetiyesidir. Bu diinyada igsel bir
selamete, ahrette de selam yurduna. Takva, ihlas, ihsan iyilige meyletme ve
kotiilikten sakinma adina bir biling halidir. Zihne ve gonle dayanan bir
farkindaliktir. Bu farkindalik en temel bicimde varolussaldir. Varolussal
farkindalik ise insanin bu diinyaya verdigi anlam c¢ercevesinde
sekillenmistir.

Sonug olarak evrensel degerler, basta insanin kendisini, sonra toplumu
ve biitiin bir varlig: iyilik diizeninde tutacak degerler olmasi gerektiginden
boyle degerlerin insas1 ancak vahyin rehberliginde ortaya ¢ikmis olan bir
ahlak modelinden devsirilebilecektir.
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MANAGEMENT OF DIVERSITY IN GLOBALIZATION
Abstract

With globalization, humanity has entered into a phase of radical
change. There has been speed in transportation and communication, and
a great revolution in technology. Time and space have become closer. In
addition to these developments, humanity has entered into an
uncontrollable process. No individual, society, country, state or
geography can stay outside the scope of these global developments. All
assets and values are under the scope and influence of the process. In the
process of globalization, the political, economic, social and cultural
spheres have become increasingly monocentric and monopolistic. The
process is under the sovereignty of an authority that sees and ignores no
one else. There is a need for a form of government that will ensure that
the people, with different beliefs, thoughts and values, can live together
with the common mind and consciousness, respecting rights and law.
Otherwise, it is inevitable for the world to enter a path, where ancient
values are shaken, worn down, and where cruelty, oppression and
exploitation progress rapidly. The earth faces danger, unrest and fights
that cannot be compensated. This is unacceptable for the survival of
humanity. Diversity should be managed. It is possible to achieve this
through right, justice, mercy, consultation, working together,
cooperation, and altruism. It is necessary to address the past, present and
future together. It is necessary to have a common mind, which covers
every person, living thing, environment and geography on the earth,
taking the successful examples of management of both the past and
today. Participatory, understanding, principled, equitable ground is
essential. The welfare, safety, peace and development of different races,
languages, religions, cultures, people, communities, society, state and
geography can be achieved. There are many Islamic states that have
successfully ruled many people and communities with diversities in
history. Muslims have successfully ruled large sections of territories from
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Maveraitinnehir to Andalusia, from India to Ottoman geography, even
they were in minority. In our age, there are management systems, states
and communities that are successful in this field. Taking these examples
into consideration, it is possible to develop comprehensive, satisfactory
and successful practices for “diversity management”. For the first time,
with the opportunities provided by communication, transportation,
migration and technology, humanity has embraced the common mind
and knowledge, the ability and culture to live together. In our age, there
are communication opportunities with every part of the world. For the
first time in history, humanity has the chance of being less affected by
emotions and prejudices through direct communication channels. It is
important to realize a system that can manage diversity in the process of
globalization with the cooperation of knowledgeable, sensible, sensitive,
understanding, honest and fair people.

Comprehensive cooperation, thinking living and acting together,
producing solutions, protecting rights, ensuring justice, and managing
diversity are necessary for the future of humanity. The sources of
Muslims faith, value, and thought, and the history of Islam are available
as a source of knowledge and practice. Therefore, the management of
diversity is the responsibility of Muslims, with the global Muslim and
global human model. This is necessary in the rehabilitation and
reconstruction of our world.

Keywords:

Globalization, diversity, coexistence, common mind, cooperation,
Muslims

GIRIS

Insanlik yiizyillar boyunca tarim toplumu icinde yasamistir. Tarim
toplumundan sanayi toplumuna biiyiik degisim ve devrimler yasanirken,
sanayi toplumundan bilgi, iletisim toplumuna gecis ise ¢ok daha hizl,
kapsamli ve karmasik olarak seyretmektedir. insanhigin kadim degerleri,
inancglar, algilar, tercihler, kabuller, yasam tarzlar1 biiyiik bir degisim,
gelisim gecirmektedir. Ayn1 zamanda sarsintilar da siirmektedir. Fayda ve
zarar, iyi ve kotli, dogru ve yanlis kavramlari, davranislar1 bireyden
topluma, toplumdan insanliga, devletlerden uluslararasi yapilara, iligkilere
biiyiik bir déniisiim gegirmektedir. Insanin, bilginin, maln, finansn,
kiltiiriin hareketliligi, dolagimi, erisimi, iletisimi, ulasimi, hizi, islem hacmi,
adedi, katsay1 artarak siirekli hale gelmektedir. Bu degisim, gelisim,
dontlisiim, sarsinti, gecis siirecinin en Onemli siirlikleyici unsuru ise
teknoloji, internet ve digital aglarin hayati sarmasidir. Kiiresellesme ile
siyasi ekonomik, sosyal, kiiltiirel alanda egemen olan giicler farkl din, dil,
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irk, etnik gurup, mezhep, cins, renk, dil, konum, katmanda insan, toplum,
topluluk ve devletlerin tizerinde, tek diize siyaset, tek yonetim anlayisi i¢in
baskin bir sekilde hareket etmektedirler. Bir taraftan biiylik bir terakkiye
vesile olurken, diger taraftan yerel ve belirli, sinirli giice sahip olan yapilar,
birikimleri etkilemekte, zayiflatmakta, hirpalamakta ve hatta yok etmekle
karsi karsiya birakmaktadir. Insan farkliliklarla yaratilmis ve cevrelenmis
bir varhiktir. Insanin maddi, manevi varhg sayisiz, farklilik, cesitliliklerle
bezenmistir. Viicudu, uzuvlari, i¢i, disi, goriinimi farklidir ve diger
insanlardan da farklidir.insanlik tarihi insamin her yéniiyle tek tip
olmadigini gostermektedir. Sadece viicut yapisi itibariyle degil, sosyal
durumu agisindan da insan tek tip olmamistir (Arslantirk ve Amman;
2009,5.357). Parmak izleri bile insanlarin birbirlerine benzemez, farklidir.
Insanin duygulari, akl, fikri, vicdani, muhakemesi de farklilik, cesitlilik ve
zenginlik, icermektedir. Allah (c.c) sadece insani degil, diger canlilar1 ve
evreni de farklilik, cesitlilik ve zenginlikle yiiklii bir ahenk igerisinde
yaratmistir. Bitiin bunlar insanin, toplumun ve yeryiiziiniin olgunlasmasi
icindir. Insanlik fitratin sonucu bu farkli, cesitli ve zengin birikimi ile
diinyay1 yonetemedigi zaman sayisiz sorun, hastalik, kavga, kargasa ve
yikimla kars1 karsiya kalmaktadir.

Kiiresellesmenin egemen giicleri diinyayi, insani, toplumu, sosyo-
kiiltiirel degerleri, yapilar1 fazla dikkate almadan, bencil, bireyci, ¢ikarci,
emperyal/somiiriic odakli bir strateji izleyerek yonlendirmekte, baski
kurarak yonetmektedirler. Bu kabul edilemez, siirdiiriilemez, insanligin da
yeryliziiniin de gelecegi tehlike altina girer. Sevgi, insaf, hak, adalet,
merhamet, hosgorii, dayanisma, yardimlasmaya dayali olarak, iletisim,
istisare ve isbirligi icerisinde olunmaldir. Kiiresel bir zihniyetin, anlayisin,
inancin, ortak ¢ikarlar1 koruyan ortak aklin hakim oldugu, katilimci, ¢ogulcu
yonetim sisteminde mutabik kalinmasi gerekir. Kiiresellesmenin sundugu
erisim, iletisim, etkilesim teknikleri, kiiresel ortak yonetisimi (governance)
saglayacak kabiliyettedir. Her insanin, toplulugun, yapinin ulasabilecegi
sosyal medya araglar1 kapsamlhdir, ¢ok etkilidir. Tarihte ve gliniimiizde
farkliliklar1 yonetebilen devlet, medeniyet, sirket ve sivil toplum
kuruluslarindan érnekler coktur. insanlar, yeryiiziiniin sakinleri farkhliklar
koruyarak zenginligi, cesitliligi kullanacak, bu birikimlerden faydalanarak
miisterek bir yonetimi saglayacak imkanlara sahiptir. Bu yonetim tarzi de
belki insanlik i¢in kiiresel, miisterek, temel toplumsal degerlerin korundugu,
genis kesimlerin tatmin oldugu bir medeniyeti elbirligiyle kuracaktir.

263



1-KURESELLESME VE KURESELLESME SURECI :

Kiiresellesme taniniyor, bu kesindir, ¢iinkii yasanmaktadir. insan, bilgi,
haber, mal, tiriin, hizmet akmakta, dolasmaktadir. insanllgln bu ¢agda hizl,
siirekli, kapsaml hareketi inanilmaz ve yetisilemez bir hal almistir. Insanlar
bir markete veya e-ticaret sitesine girdigi zaman diinyanin herhangi bir
yerinde lretilmis triine ulasip, incelemekte, 6l¢mekte, karsilastirmakta ve
alabilmektedir. Herhangi bir sehirde bir sirket diinyanin mubhtelif yerlerine
irtin gonderebilmekte, hizmet satabilmektedir. Biiyiik veya kiigiikk bir
sirketin sahibi, calisanlar1 diinyanin cesitli ilke ve sehirlerine gidip
gelmekte veya o sirketlerde diinyanin gesitli din, dil, irk, renkte olan
calisanlar1 olmaktadir. Ogrenciler gitmekte ve gelmektedir. Siirekli veya
gecici is, egitim, turizm, diplomasi, yardim amaciyla yogun seyahatler
yapilmaktadir. Cep telefonu ile bir ¢ok dilde yayin yapan medya, sosyal
medya araglarina ulasmak, mesaj almak, géndermek, video, bilgi, haber
paylasmak miimkiin hale gelmistir. Cok ciddi kiiltiir alis verisi vardir. Yasam
tarzlan etkilenmektedir. Yeme, icme, giyim, kusam, tatil, mimari, esya, arac,
eglence, egitim, kiltiir, is, calisma tarzlari, bicimleri, yontemleri insanlar,
topluluklar arasinda yiliksek baglantiya ve etkilesime sahiptir. Farkli
kimseler arasinda evlilikler, is, proje ortakliklari, siyasi, ekonomik, sosyal,
kiltiirel bagimliliklar, akiskanliklar giderek artmaktadir.

Kiresellesme genellikle sosyoloji alaninda ¢alisan ilim adamlar:
tarafindan 1980 yillarindan sonra ekonomik gelismeler baz alinarak takip
edilmistir. Daha sonra sosyal hayata yansimalar baslayinca da daha fazla
dikkatleri ¢ekmistir. Bir takim tanimlar yapilmistir. Kiresellesmenin
kiltiirel olarak 6nemli tesirleri goriiliince ilerleyen yillarda farkli tanimlar
ortaya ¢ikmistir. Buna ragmen kiiresellesme taninmakta ancak hentiz tam
anlamiyla tanimi da yapilamamaktadir. Clinkii kiiresellesme, bir yoniiyle
bagimlilik, akiskanlik ve etkilesim olarak goriiliirken, diger yandan ise yeni
bir sémiiri diizenini getiren siirecin tanimi yapilmaktadir. Literatiirde daha
cok atif yapilan bilim adamlarinin kiiresellesme tanimlari sunlardir :

Anthony Giddens’a gore, kiiresellesme modernlik kavramiyla genis
capta esanlamlidir. Ciinkii yeni ¢agda ‘diinya ¢apinda toplumsal iligkilerin
yogunlugu’ daha oOnceki donemlerde oldugundan daha fazladir.
Kiiresellesmeyi anlamaktan 6nce modernslesmeyi incelemek gerekmektedir
(Held ve McGrew, 2008, s. 71-72). Kiiresellesme, zaman-mekanin sikismasi,
akiskanligl, yogunlugu ve yakinlasmasi olarak anlasilmaktadir (Giddens,
2010, s. 37). Roland Robertson'na gore : “kiireselin yerellesmesi,
yerelliklerin evrensellesmesi bu siirecte ortaya ¢cikmistir. Kiiresel ve yerel
arasinda siiregelen karsilikli farklilasma ve aynilasma birbirini miimkiin
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kilmaktadir.” (Ongéren, 2012, s. 449). Robertson, sosyo-Kkiiltiirel siirecler
ozellikle son yillarda 6nemli hale gelmistir. Robertson’a gore” kiiresellesme,
kendisini olusturan toplumsal, kiiltiirel ve ekonomik siire¢lerden bagimsiz
degildir. George Modelski daha farkli, kapsaml olarak sunlari sdylemektedir
: “Kiiresellesme diinyanin biiyiik medeniyetleri arasindaki artan baglantinin
tarihidir”. Modelski’ye gore “Kiiresellesme, uluslar, medeniyetler ve siyasal
topluluklar  arasindaki genel dayanismanin  genislemesinin  ve
derinlesmesinin tarihsel siirecini kapsayan bir kavramdir.” Modelski
“Klresellesmenin baslangic doéneminde, M. S. 1000 dolaylari, diinya
olcegindeki siyasal bir diizene en yakin olusum Islam Diinyasr'dir, ”
demektedir. (Held ve McGrew, 2008, s. 71).Miisliimanlar farkl1 medeniyetler
ve kiiltiirler arasinda baglantilar1 basariyla saglamislardir. Kiiresellesme
streci kapitalizmin Bati toplumlarinda sanayilesme ve teknolojinin ileri
dizeylere erismesi, ekonomik gelismelerde diger ve iilke toplumlarla
makasin acilmasiyla dikkatleri ¢cekmistir. Cok uluslu, deniz asir ve 6zellikle
Amerikan sirketlerinin liretim, satis, dagitim tekelleri, hammadde ve {iiriin
iizerindeki hakimiyetlerine ilaveten, iletisim, haberlesme alaninda
gelismeler kiiresellesme siirecinin boyutlarint genisletmistir. Ulasim,
haberlesme, bilgiye erisim, bilginin, insanin, malin, finansin kolay, dinamik
hareketi s6z konusu sirketleri daha gii¢lii kilmis, etkilerini de artirmistir. Bu
imkan, firsat veya “strateji” lizerine ABD ekonomik alanlardan daha oteye
kapsama alanini genisleterek kiiresellesme siirecini siyasi sahaya da
tasimistir. Teknolojide yasanan ilerlemelerle, internet, aglar, yazilim,
program, medya, sosyal medya ile devasa hale gelen digital teknoloji
diinyay1 her seyiyle kontrol altina almistir. Devletler, toplumlar, bireyler,
sirketler, isletmeler, sivil toplum kurumlari, sosyal, kiltiirel yapilar
kiiresellesme siireci ile derinden etkilenmislerdir. Yasam tarzlari, inang,
diisiince, deger yargilary, oOncelikler, kabuller, tercihler degismeye
baslamistir. Geleneksel, koklii ve kadim inanglar, davranmislar kiiresel
programlarin kapsami altina girmistir. Stire¢ bir taraftan insana, topluma
fayda, rahathk hatta 6zgiirlik alam1 acarken, diger taraftan biiyiik bir
bagimlilik  olusmaktadir Bu sebeple ozgiirliikleri, bagimsizliklari,
egemenlikleri kisitlayan, sinirlayan hatta somiiren bir sistem haline
donlismiistiir. Bu nedenle siirecin sagladigi biiyiik kolayliklar, gelismeler,
ilerlemeler nedeniyle taraftarlar1 oldugu gibi, yukarida saydigimiz
hususlardan dolay1 zayiflayan, giic kaybeden kisi, kitle ve devletler
bakimindan karsitlar1 da vardir. Esasen siire¢ ¢ift tarafli bir sistemdir.
Ancak, siire¢ daha ¢ok insani, toplumu, ¢evreyi, yeryliziinii sarsan, yipratan
bir diizene donmiistiir. Bu durum bir endiseye de sebep olmaktadir.
insanlarin ortak biling ve zihniyet insasina, arayisa yoneldikleri
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gorilmektedir. En biiyiik sorunlardan birisi de farkl inang, dil, etnik koken,
kiltiir, diisiinceye sahip insanlarin tek diize bir yasam tarzina
yonlendirilmek istenmesidir. Siyasi, ekonomik kararlar belirli merkezlerin
egemen ve baskin tutumlar altindadir. Sosyo-kiiltiirel yasam, insanligin
temel toplumsal degerlerini yikan, zarara ugratan iceriklerle yogunlasmistir,
digital aglarla Tretilen programlarin tahribatina insanlar maruz
kalmaktadir. Oysa iletisim, etkilesim imkanlar:1 insani degerler baglaminda
kullanildiginda yerytiziiniin birlikte yonetisimine (governance) imkan ve
firsat vermektedir. Kiiresellesme silireci farkliliklar1 ezerken, direng
unsurlarinin, karsi dalgalarin harekete ge¢cmesine de sebep olmaktadir.
Kiresellesme siirecinin baslarinda “kiiresel diisiin, yerel davran “
denilirken, simdi “yerel diisiin, kiiresel davran “ diyerek korumaci bir
yaklasim ortaya ¢ikmaktadir. Kiiresellesme siireci bu baglamda bir ¢alkanti
donemi gegirmektedir.

2-FARKLILIK, CESITLILIK, ZENGINLIK :

Insan, toplum, c¢evre/yeryiizii ve evren / kainat farkliliklarla
yaratilmistir. Farklilik, cesitlilik ve zenginliktir. Esyanin tabiatinda,
yaratihgta, fitratta farkhlik vardir. insanlar farkll farkh yaratilmislardir.
Parmak izleri bile farklidir. (Kuran-1 Kerim, Kiyamet, 75/3-4) insanlar
kavim kavim (Hucurat,49/13). farkli renklerde yaratilmislardir. ( Rum,
202/22) Tabiat c¢ok c¢esitli bitkiler ve renklerle donatilmistir. Ayni
topraktan, sudan, havadan, giinesten/atesten ¢ok farkli varliklar
yaratilmigtir, sekillenmigtir. insanlarin sekli, semali, sesi, goriiniimii sayilari
ne kadar ¢ok olursa olsun aym degildir. Insanin duygular, diistinceleri, akl,
vicdani, tatlari, lezzetleri, zevkleri, renkleri farklidir. Ayni ailenin, anne-
babanin ¢ocuklar farklidir. Bir elin bes parmagi ayn1 degildir. Ayni asiretin,
koéyiin, mahallenin, sehrin, milletin, tilkenin, cografyanin insanlar1 farkhidir.
Varlik, makam, nesep farklidir. Bunlar yaratiisin hikmetleridir.
Allah/Yaratan boyle dilemis, boyle yaratmistir. Bitiin bu farklhliklar ise
cesitlilik, zenginlik, ilerleme sebebidir. Bu farkliliklar insanin lehine,
menfaatine doniisebilir. Egitimle etkilesimle gelistirilecek davramslarla,
kazandirilacak aliskanliklarla firsatlara dontstiriilebilir. Farkliliklar
insanlik icin firsatlar1 sunmaktadir. (Budak,2008, s.398). Farkliliklar nasil
olusur ? Insanlar yeryiiziiniin nimetlerini anlayis,algi, bakis, zevk, keyf veya
diger tercihlerine gore degerlendirmisler, kullanmislardir. Yemekler,
icecekler, giyimler, kusamlar farkli olmustur. Mimari, yerlesim plani, esya,
iiretim, kullanim da dyledir. Malzemeler, renklere degisik sekillerde ele
alinmistir. Bolgenin, ¢evrenin birikimleri, gelenekleri ile diisiince, goriis,
akil, zihin, maharet, kabiliyet, zevk, tercih arasinda insanlik zenginlik,
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cesitlilik iceren yasam tarzlarini olusturmustur. Seyahatlerle, goclerle bu
birikimler alis verise de doniismiistiir. Daha ¢ok diisiinen, daha farkl lireten,
planlayan, miitesebbis insanlar ve beyinler bu farklihigin esas giiciidiir. Her
insanin akli, zihni, hayali, kabiliyeti vardir. Insanlarin cevheri olan bu bir
birikim enerjiye doniistii§ii zaman insanlik mesafe kat etmistir. insanlar
birbirlerinden etkilenirler, toplumlar: birbirinden soyutlamak da miimkiin
olmaz (Berkay, 2002:56).

Kiiresellesme ile, film, yazilim, sosyal medya araglari, tiiketim araglari,
magaza zincirleri, moda anlayis1 yasam bicimlerinde farklilik, cesitlilik ve
zenginlikleri yonetmekte, etkilemektedir. Bu durum erimeye, yok olmaya
sebep olmaktadir. . Oncelikli etken kapitalizmin hirsh tahakkimiidiir.
Sermaye ve teknolojinin giicli ile siireglerde bir standardizasyon saglanmis,
maliyet, kalite, satis, dagitim tekelleri piyasalara hakim olmustur. Bu biiyiik
glicin karsisinda diren¢ gosteremeyen unsurlar ise bir bir yok olmaya
mahkum olmuslardir. Diinyanin her yerinde fast food, AVM’ler vardir. Ayn
markalarla esyalar satilmaya ve tiiketilmeye baslanmistir. Bundan 6te asil
sorun ise sosyo-kiiltiirel alanda goriilen degisimlerdir. Belirli markalar ve
marketler, zincir magazalar ile patron tek kisi veya sirket, diger insanlar ise
calisan, isci haline gelmistir. Tarihin 6nemli toplum sinifi esnaf, kiiciik ve
orta oOlgekli isveren ortadan kalkmaya baslamistir. Zaten isciler gelisen
teknoloji ve emek piyasalarinda hakim olan ucuz is giicii karsisinda maglup
duruma diismiislerdir. Sonug olarak insanlarin akil, diisiince, zihin, hayal
diinyalar1 dogrudan veya dolayli mahkumiyet altina alinmistir.

Insani, toplumu, cevreyi ve evreni fesada, yozlasmaya sevk ederek
farklhiliklar1 ortadan kaldiracak uygulamalar esyanin tabiatina aykir1 oldugu
icim tepki verir, hastalik ve sorunlara sebep olur. Onemli olan farkhliklari
koruyarak, kapsayarak yasamaktir. Temel toplumsal degerlere zarar
vermedigi siirece farkliliklarin korunmasi toplumlarin ve medeniyetlerin
gelismesine sebep olmustur. Gogler yoluyla farkh kiiltiirlere sahip insan ve
topluluklarin imtiza¢ etmesiyle toplumlar gelismistir, ilerlemistir. Ancak,
hakim kiltiir digerlerini baskilamis, “Oteki” muamelesi yapmissa kriz,
problem, catisma,kargasa ortaya ¢ikmustir.insanlar farkh din, inang, kiiltiir
unsurlarina baghdirlar. Calisma, egitim anlayislar farkhidir. Aile iliskileri,
toplumsal duyarliliklari, gelenek, gorenek, 6rf ve adetleri farklidir. Devletler,
toplumlar, sirketler arasinda rekabet olabilir. Bu hal gelismeye de
gerilemeye yol acabilir. Saglikli iletisim, anlasma, uzlasma, sevgi, saygi,
erdem, hak, adalet ve insaf ekseninde kalindig1 siirece bu enerji, rekabet,
farklilik faydali sonuglar dogurabilir. Farkliliklarin yonetimi yeni bir alandir.
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Bilim diinyasinda ve isletmelerde dikkat cekici bir sekilde tzerinde
calisilmaktadir (Siirvegil, 2008, s.111).

3-AIDIYETLER, BAGIMLILIKLAR :

Kiiresellesme siirecinde farkliligin bir diger yonii ise sosyo-kiiltiirel bir
cok seyin degisime ugramis bulunmasidir. insan ve toplumun aidiyetleri
farklilasmistir. Mesela, bir aile yurtdisina ¢alisma amaciyla gitmistir.
Calisma ve oturum izni almissa o iilkede ikinci bir aidiyeti dogmustur. Daha
ileri giderek aile veya fertleri ikinci vatandashk almislarsa, diger kiiltiirlerle
evlilik baglar1 kurulmussa bu aidiyyet daha da koklesmis olmaktadir.
Kisilerin iki vatani, ¢evresi, komsusu, arkadasi, akrabalar1 olmustur. Yasam
tarzlarn her iki toplumun 6zelliklerini tasimakta olmakla beraber, gittikleri
iilkelerde baska yerlerden gelen muhtelif irk,din,renk ve kiiltiirlere sahip
insanlarla da sosyal ve kiiltiirel baglar kurmaktadirlar. Siyasi, ekonomik,
sosyal ve kiilttirel olarak her agidan iki kimlikli (tireli, hyphenated identity)
devletli, toplumlu, ¢ok kiiltlirlii sayisiz insan diinyada yasamaktadir. Hatta
gocmenlerin cocuklarinin aile, is baglantilar ile aidiyet zinciri ¢ok daha
genis kesimlere, {iilkelere, toplumlara, kiiltlirlere uzanabilmektedir. is,
calisma, ticaret, Uretim, egitim, turizm ve tasinmaz edinme, sirket kurma
gibi yollarla insanlarin ikiden fazla yerle de aidiyetleri tesekkiil etmektedir.
Cok kilttrli ( multi-cultur), ¢ok aidiyetli ( multi-identity), farkliliklarla
zenginlesmis kiresel bir toplum kurulmustur. Bu aidiyet, bagimlilig1 da
beraberinde getirmektedir. Hatta bu aidiyet bazan iilke, toprak
degistirmeden, bir go¢ hareketi olmadan da gerceklesmektedir. Ornegin, bir
is adami baska bir iilkede yatirim yapmakta, isyeri, fabrika agmakta, liriin
satmakta olup, o veya diger iilkelerden c¢alisanlari, bayisiyle aidiyet ve
bagimlilik zinciri genislemektedir. Ticaret, egitim gibi alanlarda miisterek
bir yasam tarzi olusmustur. Bu hayatin icinde farkli renkler, kiiltiirler vardir.
Gelismenin, ilerlemenin motoru olarak bu miinasebet ve alis verislerin,
aidiyetlerin, farkliliklarin, cesitliliklerin, zenginliklerin biyiik ©6nemi
kiiresellesme siirecinde ortaya ¢ikmistir.

4-KURESELLESME SURECI FARKLILIKLARA NASIL HITAP EDiYOR ?

Bu siirecte farkliliklara farkli davranis kaliplari belirmistir. Kiiresel
sirketler ticari ve Kkiiltiirel irilinlerle dinyanin her yerine hizla
yayllmiglardir. Yerel unsurlara kolaylikla girmisler, vasifli, vasifsiz insanlari
istihdam etmisler, bayilikler vermislerdir. Farkliliklarla c¢alisma, uyum,
isbirligi gerceklesmektedir, bu halde sorunlar gériinmemektedir. Bu durum
kiiresel sirketlerin kazan¢ hanesiyle ilgilidir. Yine bugiin iletisim, sosyal
medya aglar1 ve araglar1 da Afrika ormanlarindan Altay daglarina kadar
uzanmislardir, insanlar onlarin miisterileridir, hizmet vermektedirler. Cep
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telefonlarim  satmakta, uygulamalarimi hizmete sunmakta, paraya
cevirmektedirler. Diger yandan baktigimizda ise gordiigimiiz sudur ki,
kiiresel egemen giicler diger, devlet, toplum ve insanlar kiiresel yonetim
sistemine dahil etmeden, kendi baskin siyaset ve uygulamalarini
dayatmaktadirlar. Bu cephede biiyiik bir somiirt diizeni vardir. Bu somiirii
sadece paraya ve ekonomiye yonelik olmayip, diger kiiltiir ve degerleri de
ortadan kaldiracak iceriklerle, aglarla her insanin kalbine, zihnine,
vicdanina, ahlakina, inancina, yasamina yonelmektedir. Farkliliklar tehlike
olarak goriilmektedir. Yaratilisa aykir1 ve savas agcan bir yapilanma
teknoloji, finans, ekonomi ve siyasetin giiciinii arkasina alarak
ilerlemektedir. Kiiresel siirecte kapitalist sistem dinlere mesafeli durmakta,
hatta 6nlerini kapatmakta, yeni karma, karisik ve hatta inangsizligin 6ne
alindigr bir tuhaf sistemi kurmaya c¢alismaktadir. ABD merkezli kiiresel
giicler hukuku giice gére tanimlamakta ve giicliiniin hukukunu uygulamakta
olup, daha once iirettikleri insani degerleri de (Amerikan degerleri)
cignemektedirler. Ozgiirliik, bagimsizlik gibi degerlerde ise cifte standart
vardir. Soykirim, savas, gocler gibi felaketlerde yine cifte standart
uygulanmaktadir. Otoriter ve diktatorlikle yonetilen iilkeler eger kiiresel
giiclerle uyumlu ise zultimler gérmezden gelinmektedir.

Ornekler ¢ogaltilabilir. Kiiresellesme siireci farklihklar1 yasatmaktan éte,
adeta silip stiplirmek, ezip yok etmek ya da farklilagtirmak / dtekilestirmek
lizerine sanki programlanmistir. Kiiresellesme siireci insan, toplum, devlet
iligkilerinde iletisimi, etkilesimi, bagimlig1 artirdig1 halde katilimci, ¢ogulcu
ve paylasimci irade, karar ve uygulamalardan, digerlerinin haklarini,
varliklarini gézetmekten uzaktadir. Tek merkezli, tek ¢ikar odakli ve amagh
bir siirecte diinya zorlanmaktadir. Cesitli 6rnekler verebiliriz. Siyasi olarak
BM de bes daimi tiye olup, veto haklar1 bulunmaktadir. Soykirim, isgal,
zuliim, haksiz uygulamalar karsisinda bir iiyenin vetosu ile acy, 1stirap yiikli
savaglar, katliamlar devam etmektedir. BM Giivenlik Konseyi ya karar
alamamakta, ya da aldig1 kararlar uygulanamamaktadir. Gii¢lii bir devlet
mesela ABD veya Rusya istedigi eylemi, isgali, uygulamay1 her hangi bir
kurala baglanmaksizin yapabilmektedir. Liberal-kapitalist biiyiik sirketlerin,
ozellikle ABD nin ¢ikarlarin1 gézeten, biitiin diinyay: ilgilendiren kararlar
diger iilke ve toplumlari ezip gecebilmektedir. Cesitli endiistrilerle petrol,
enerji,ilag, silah, digital gibi alanlarda zenginleri koruyan bir sistemle piyasa
gotiiriilmektedir. Uretim mekanizmalar1 yoksul iilkelerde diisiik maliyetli
isgiiciinii zengin tlkelere hizmet edecek sekilde kullanmaktadir. Her tiirli
kiiltiirel igerikler kii¢tiklii biiyiiklii milletlerin, topluluklarin maddi, manevi
birikimlerini, degerlerini yikarken, tek kiiltiir ( mono cultur) odakli ve ayni
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zamanda ekonomik ¢ikar amagh merkezler calismaktadir. Bir taraftan yikici
sahte kahramanlar insani degerlere zarar verirken, hayal diinyalarini isgal
ederken, diger taraftan oyuncak, kalem, giysi gibi tiiketim piyasasina girerek
marka olmakta, zihinlere yerleserek alg1 operasyonlar1 yapmaktadirlar. Bir
taraftan mevcudu yikarken, diger taraftan faydali olmayanlari, hatta
zararlilarn yerlestirmekte ve cikara odakli hale getirmekte, tiiketim araci
olarak sosyo-kiiltiirel degerleri tahrip etmektedir. Cok boyutlu somiirii
sistemi kurulmaktadir. Tarihi olarak tesbit edilmistir ki, insanlar arasinda
aynilesme olmaz, hele zoraki hi¢ miimkiin degildir. Insanin yaratilis1 buna
aykiridir. Bilimsel olarak bunlar tesbit edilmistir. Ancak ahlak, erdem, hak,
adalet, insaf gibi ilkelerde birliktelikler saglanir, saglanmistir (
Karaca,201,5.233). Bat'nin bu konudaki bir diger sorunu ise, ulus
devletlerden dolay1 milliyet¢iligin kék salmasidir. Batilillar son iki yiizyilin
kavgalarinda milliyetgiligi 6ngoriirken, diger yandan milliyetciligi de
onemsemislerdir. Bu durum elbette farkliliklarin idaresinde ciddi bir
cikmazdir. ( Kiigliksen, 2017,5.99 ). Kiiresellesme siireci farklilara esit, adil,
insafli, hak¢a yaklasmamaktadir, mahremiyetler c¢ignenmektedir.
Ozgiirliikler, bagimsizliklar simirlanmakla kalmayarak, siyasi, ekonomik ve
kiltiirel baskilar uygulanmaktadir.

5-TARIHTE FARKLILIKLARIN YONETIMIi :

insanlik tarihine baktigimizda farkh din, inang,dil, irk,cins, renkte olan
insanlarin, toplumlarin, medeniyetlerin, kiiltiirlerin bulustugu, kesistigi
donemler yasanmistir. Gerek gdocler, gerek savas, fetih gibi yayilma
stireclerinde insanlarin hareketi catismaya oldugu gibi uzlasmaya,
anlasmaya ve gelismeye de sebep olmustur. Devletlerin, imparatorluklarin,
giic sahibi topluluklarin hareketlerinde ama¢ c¢ok 6nemlidir. Iskender,
Mogollar tarihe damga vurmus akinlariyla biiylik fetihler yapmislardir,
ancak blyiik zuliim ve yikimlara sebep olmuslardir. Niyet farklidir, isgal,
istila ve somirii vardir. Bu hareketler, farkliliklari mahveden sonuglar
dogurmustur. Islam tarihinde ise genellikle bir ¢ok fetih ve savasdan sonra
mislimanlar gittikleri yerlerde kalici olmuslardir. Islam tarihinde de
niyetlerin teblig, iyilik oldugu hareketler kalici1 ve olumlu gelismelerin
ontinli agmistir, farkliliklar bir arada yasamistir, gelismistir. Sadece ¢ikar,
ganimet, menfaat, hirs, kibir, gurur amagh savaslar, hareketler ise diger
toplum ve milletlerin tepkisini ¢ekmistir, direngle karsilasmistir. Niyetin
“Hayir- la-y1  Kelimetulllah oldugu zaman Islam ordularinin
Maveraunnehir, Irak, Horasan, Endiiliis, Anadolu, Hindistan, Balkanlar,
Afrika’ya yaptig1 akin, fetihlerle ulasilan topraklarda biiyiik medeniyetler
yerlesik insanlarla birlikte kurulmustur, igsellesmistir. Farkliliklar bir
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zenginlik, cesitlilik olarak goriilmiistir. Farkhliklarin  korunmasi,
gelistirilmesi ve zenginlik kaynagi haline gelmesinde siiphesiz “hukuk”
“tasavvuf(irfan)” cok énemli bir yer tutmaktadir. islam Fikith / Hukuk
sistemi ictihat ve uygulamalariyla yerel unsurlara giiven vermis, siyasi
otoriteye yol gostermis, giicii yettikce de denetlemistir. Maveatlinnehire
ulastiginda miislimanlar azinliktalardi. Farisi, Tiirk, Sogd ve diger etnik
guruplarla, Goktiirk, Sasani, hatta Hind, Cin etkileri vardi. Bu birikimlerden
faydalanildi. Yonetim kucaklayici oldu. idarede ve orduda yerel halka ve ileri
gelenlere gorevler verildi. Devlet gelenegi giiclli olan Sasani birikimi dikkate
alinarak, devlet gorevlerinde, biirokraside Farisiler degerlendirildi. Devlet
dili farsga oldu. ilim, egitim, ticaret ve devlet hizmetlerinde firsat esitligi
tanindi, hak, adalet ve insaf 6l¢iilerine riayet edilmeye c¢alisildi. Bir zaman
sonra biiyiik bir ilim, kiiltiir ve medeniyet havzasi haline gelen bdlgeden
Hindistan, Kafkaslar, Anadolu, Afrika ve Avrupa’ya bu birikim aktarildi,
gelismeler yayildi. Aym yapillanma ve gelismeler iber Yarimadasinda
Endiiliis Emevileri, Hindistan'da Babiirliilerle, genis cografyalara uzanan
Selguklular, Osmanlilar, Memluklarla devam etti. Farkliliklarin yonetiminde
basarih olan islam Devlet ve Medeniyetlerinde zihniyet ve inang sistemi
onemlidir. Yukarida bahsettigimiz {lizere fikih ve irfan/tasavvuf mesela
Osmanli Devletinin kurulus ve basarilarinda ¢ok o6nemli yer almistir.
Osmanl’'nin manevi kurucusu sayillan Hz. Mevlana Celaleddin Rumi'nin
(Cosan,1992) Osmanlr’'nin farkhliklara bakis ve yaklasimlarinda zihniyet
insasinda ¢ok énemli yeri vardir. Oncelikle yeryiiziiniin imarindan insan
sorumludur.(Hud,11/61) insan ise sereflidir, Esref-iil Mahlukat'tir. Mal, can,
akil, inang¢ ( din), nesil (aile ), (zaruriyyat) bes 6nemli toplumsal degerdir,
kutsaldir. Bu hususlarda insanlar hak, adalet ve insaf 6lceginde ele alinir.
Biitiin bunlar inan¢ ve degerler sisteminin dayandigi Kuran-1 Kerim ve
Siinnet-i Seniyye esas alinarak kurulmus, gelistirilmis “Fikih” ilmi ile
disipline edilmis, irfanla ( tasavvuf) topluma sunulmustur. Farkl kiiltiirlerle
karsilasinca igtihatlar ortaya ¢ikmistir. Nitekim farkli kiltiirlerle
karsilasmak Islami ilimlerin gelismesine ve ictihatlarin yenilenmesine sebep
olmustur. Bu yenilenme sadece hukuku degil, insan, toplum ve devletlerin
de gelismesini saglamistir. islam Devletlerinin ilerlemesi diger toplumlara
ve insanliga da yansimistir. Mesela, Bati diinyasi icin Endiiliis cok 6nemli bir
yerdir, drnektir. Miislimanlar herkesin can, mal, 1rz, inang, nesil giivenligini
saglamislardir. Hiristiyanlar Kkiliselerde ibadetlerini yapmislar, orf ve
adetlerini devam etmislerdir (Ozdemir, 1992: 203-238). Mahkemelerde
ikinci sinif olarak degil, birinci sinif insan olarak esit muameleye tabii
olmuslardir. Endiliis’teki gelismeler Roénasans’in  dogumuna, Bati
Medeniyetinin gelisip, biliylimesine sebep olmustur. Endiiliis’te ii¢ dinin
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mensuplari, farkl etnik kokene sahip olanlarla birlikte ilim miiesseselerinde
calistilar, ticaret yaptilar, miitkemmeli bir medeniyeti tesis ettiler. Son olarak
Osmanli Devleti farkliliklari asirlarca yoneten basaril bir sistem kurmustu.
Osmanli Milleti Sistemi farkhliklar1 zenginlik, ¢esitlilik olarak gordii, Asya,
Avrupa, Afrika ve Amerika'y1 etkiledi. Osmanli Devleti kurucusu olarak
gosterilen Hz. Mevlana’'nin Mesnevi’si bu sistemin zihni altyapisi ve bakisi,
recetesi olarak ¢ok onemlidir. Osmanli Devletinin himayesinde olup,
devletin dagilmasindan sonra kurulan devlet sayisi 85 civarindadir. BM ce
taninan 193, toplam 236 iilke oldugu diistiniilirse Osmanllarin ne kadar
¢ok unsuru bir arada tutmay1 basardiklari, 6nemli ve giiclii bir yonetim
sistemine sahip olduklar goériilmektedir. Ustelik bu iilkeler ¢cok énemli
cografyalardir. Hilafete bagliliklarini ifade eden iilkelerde dahil edildiginde
niifus olarak da diinyanin ¢ok 6nemli bir béliimiiniin Osmanh Egemenligini
isteyerek, benimseyerek kabul ettikleri goriilmektedir. Sevgi, merhamet,
iyilik, vicdan, hak, adalet,insaf, hosgorti, isbirligi, istisare, iletisim ve biiyiik
bir maharetle basarilan birlikte yasama / birlikte var olma kiiltiiri
miisliiman devletlerin farkliliklari yonetmesinde ana unsurlar, temeller,
ilkeler olmustur. Yonetim sadece sistemle olmaz, insan unsuru, yasam tarzi
ve kiiltiiri de ¢cok 6nemlidir. Yonetimin temeli de “Adalet miilkiin temelidir.”
fehvasinca adalettir. Adaletin kaynag hem ilahi, hem insanidir. islam’da
insani olan da ilahidir. Nitekim Osmanh himayesinden ¢iktiktan sonra sézde
bagimsizliklarin1 kazansalar da bir tirlii huzura, refaha kavusamayan,
emperyal tilkelerin baski ve somiirii altinda olan bir ¢ok devlet vardir.Su
soruyu sormak gerekir. Bu kadar kapsamli, uzun siiren bir egemenligin
etkisini kaybetmesi neden ve nasil olmustur ? i¢ ve dis sebepleri vardir.Bu
Osmanlr'yi ilgilendiren bir durumdur. Ancak, konu ile ilgili Bati'nin kendi
icyliziine bakacak olursak aydinlanma, materyalizm, pozitivizm,
kapitalizmle gelen ¢ikarcilik, bireycilik, bencillikle birlikte milliyetcilik, ulus
devlet, rkgilik farkliliklarla ¢alisma, biitiinlesme ve gelismenin O6niini
kapatmis, sorunlarin, bunalim ve buhranlarin 6niint agmistir.

6-GUNUMUZDE FARKLILIKLARIN YONETIMI

20 nci yiizyilin son ¢eyregine farkliliklar1 biinyesinde tasiyan, yonetmeye
calisan iki biliyiik blok vardi. Bunlar, soguk savas déneminde ABD ve
Sovyetler Birligiydi. SSCB farkliliklar1 yonetememistir ve dagilmistir. ABD
ise Amerikan degerleri 6zgiirliik, hak, adalet, demokrasi ile kendi eyaletleri
arasinda saglam ve basarili bir sistem kurmus, bu degerleri de diinyaya
ihra¢c etmek istemistir, kismen de etmistir. Ozellikle Japonya’da kullandig
atom bombasi, Vietnam Savasi, Kérfez Harbi, Afganistan, Irak isgali niyetinin
baska oldugunu gostermis, farkli amaclar i¢in Urettigi degerleri, somiirii
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odakl kullandig1 ortaya cikmistir. Ozellikle son onlu yillarda bu durum daha
acik ve secik belirmistir. Ancak ABD kendi i¢inde uzunca bir siiredir
farkliliklar1 zenginlik ve cesitlilik olarak goren, bu sekilde beyin gociinii de
saglayan, degerlendiren basarili bir sisteme sahiptir. Nitekim ilmi, ticari,
ekonomik, teknolojik sahalarda farkh etnik koéken, 1rk, din, dil, iilke mensubu
ABD vatandaslari ¢ok basarili olmuslardir. Son yillarda ortaya ¢ikan irkeilik,
ayrimcilik, Islamofobi egilimleri dikkat cekicidir. Ayrimcilik damgalanmays,
damgalanma da otekilestirmeyi getirir (Bilgin, 2007: 176). Damgalama
kiiltiirel bir baski aracidir, diger kultiirleri ezmeyi, yipratmayir amaglar,
ayrimciliga yol acar ( Tarhan, 2010, s.51) . Bugiin ABD ayrimciligin,
otekilestirmenin onciliigiinde bas1 cekmektedir, etkisi altinda olan tilkeleri
de yonlendirmektedir. 20 nci yiizyilin son ceyreginde ve ¢agimizda ise
farkliliklar1 toplayan ve yoneten diger 6nemli yap1 ise Avrupa Birligi'dir.
Avrupa Birligi ylizyillardir kendi iginde yasadig1 mezhep, kilise ¢atismalarini
asarak, farkli irklarin savaslarindan ders alarak, ulus devlet ve milliyetcilik
engellerinden siyrilmaya calisarak 6nemli bir yapiy1 kisa siirede hayata
gecirmistir. AB liyesi lilkelerde niifuslarin azalmasiyla, sanayilesme sonucu
istihdam ihtiyacin1 gidermek i¢in go¢ yollar1 agilmistir. Sosyal refah devleti
1990 lara kadar basari ile uygulanirken gdcle gelenler i¢cinde ayni imkanlar
sunulmustur. Gelen iscilerin egitim, saglik, barinma ve diger imkanlar1 da
esit sekilde saglanmistir. Calisma ve oturum izinleri elde etme, vatandaslik
kazanmanmin 6nii acilmigtir. Ozellikle son yillarda vatandashik haklari
saglansa bile maalesef Avrupali yoneticilerden bazilar1 farkli etnik ve dini
kokene sahip mensuplarini ikinci simif ve hatta tehlikeli ve geri
gonderilmeleri gereken kimseler olarak gormektedir. Devlet, toplum
katmanlarinda goriilen, bazi yoneticilerce de 1srarl sekilde siiren bu tavir ve
uygulamalar AB nin farkliliklar sindiremedigini géstermektedir. AB bu
farkli unsurlar1 asimile ederek entegre etmeyi amaglamistir. Oysa
farkliliklar1 koruyarak entegrasyon diinyanin gelecegi icin daha saglikly,
faydali ve verimli olamidir. Bu konularda ileri goriislii, insani degerleri
icsellestirmis, insafli, hak¢a ve adil diisiinen yoneticiler, uzmanlar ve
akademisyenler de vardir. “Tehlikeli” goriilen go¢men topluluklar olmadan
mesela Almanya bu kadar basarili olabilir miydi, olamazdi. Niifusu azalan
Avrupa bu unsurlarla kendi sosyal dokusunu gii¢lendirmektedir. Nitekim,
Avrupa ilkelerinin sosyal/refah, hukuk, egitim ile ulastiklar1 seviye
gocmenleri de Avrupa’ya baglamistir. Batinin yasadigl olumlu gelismeler bir
taraftan insan, toplum ve devletler i¢in fayda ortaya koyarken, diger taraftan
ciddi sorunlar {iretmistir. Haklar, ozgiirlikler ve demokrasi bireyi
gelistirirken bencil bir insan ve toplum yapisini da iiretmistir. Secimlere
katilim oranlart diistiktiir. ABD de se¢me haklarinin o6zellikle siyahi
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insanlarda cesitli sebeplerle kisitlanmasi, evsiz insanlarin ¢oklugu, madde
bagimliliklari, bosanmalar, babasiz ve sahipsiz ¢ocuklar gibi yipranan insani
degerler Bati'min kendi icinde sorunlara boguldugunu gostermektedir.
Esasen Batrnin farkhiliklarla ilgili geg¢misten gelen sorunu kiiltiirel
ayrimciliktir. Oryantalizmle beslenen, zihni altyapisi hiristiyanligl en
miikemmel din, bu dine mensup olsa dahi beyaz irki iistiin 1rk, kiiltiirel
olarak da Yunan-Roma-Helen'i baz alan bir ayrimci temele oturmaktadir
(Gokkir, 2005,s.41). Bu yiizden kendi vatandasi olsa dahi siyahlar1 veya
diger etnik ve dini kokene sahip insanlarn ig¢sellestirememistir. Bunun en
onemli gostergelerinden birisi mesela Fransa’da azinliklarin siyasi temsilde
yasadiklar sinirlardir. Son yillarda ézellikle Almanya, Hollanda, ingiltere’de
yerel yonetimlerde farkli dini ve etnik kokenli insanlar secilmekte, yer
almaktadir. Ancak bunlarin énemli bir kismi ilk aidiyetlerine, kokenlerine
mesafe koymakta veya zorlanmaktadirlar. Bat’'nin misliimanlarla ilgili
ylzyillardir 6n yargisi ve agsamadigi sorunlar1 engeldir. Miisliimanlar1 kendi
degerlerine tehdit olarak gormiislerdir. ( Kalin, 2016,5.59). Avrupa’da
gocmenlerin kendi dil,din, kiiltiir aidiyetleri rahatsiz edici bulunmaktadir
(Triandfyllidou, 2014,s.42) . Oysa, Endiiliis 6rneginde Miisliimanlar Avrupa
topraklarinda ¢ok onemli birlikte yasam ornekleri vermislerdir.Ayrimci,
otekilestirici olmamiglardir. Bat'nin ve o0zellikle ABD aydinlarinin
medeniyetler catismasi tezleri de esasen abartilidir ( Said 2007,109 ).Bir
taraftan kiiresel sirketlerde azinlik olarak gelen farkli kdkenlere sahip
basarili yoneticiler, iniversitelerde akademisyenler varken, yonetim
kademeleri ve siyaset kurumlarinda, kararlarda bu unsurlarin yer almamasi
farkli unsurlarin dislanmasidir. Oysa insanlik bir biitiindiir, ekonomide,
sanatta, edebiyatta basarili nicin sosyal ve siyasi karar ve yapilanmalarda
basarili olmasin ve toplumun gelismesine katkida bulunmasinlar? ABD ve
AB nin disinda cesitli sebeplerle iilkeler, insanlar ve toplumlar arasinda
hareketler, akiskanliklar vardir. Aidiyetler cesitlenmekte ve artmaktadir.
Tiirkiye bu agidan 6nemli ve 6rnek bir iilkedir. Tasinmaz aliminin serbest
birakilmasi, vatandas olma, oturum izinleri, sirket kurma, iiniversiteye
gitme imkanlarinin kolaylastirilmasi farkl kiiltlirlere mensup kisiler icin ¢ok
kiiltiirlii, cok aidiyetli yeni siirecleri baslatmstir. Ulkelerde yasanan
savaglardan dolayr miiltecilerin c¢ogalmasi, yakin {ilkelere yerlesmesi,
akrabaliklar, ortakliklarin kurulmasi da diinyanin farkliik zeminini
gelistiren sosyal vakialardir. Oyle ki mesela Irak,Suriye olaylarindan sonra
ayni aileye mensup insanlardan Tiirk, Alman vatandasi olanlar, ABD, Dubai,
Sudan, Ingiltere’'ye yerlesenler vardir. Bir ailenin bu farkhlar coklu
aidiyetleri bir araya getirmekte, her yoniiyle acik, paylasimci, miisamahakar,
digerkam, ¢cogulcu kiiresel bir toplum kurulmaktadir.
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7-KURESELLESME SURECINDE FARLILIKLAR NASIL YONETILEBILiR?

Bir arada yasamak insanlarin se¢imi nedeniyle degil, ihtiyaclarini
gidermek icin zorunludur, fitratin geregidir (Tepe,2007,5.13). Bir arada
yasamak farklilklarla yasamaktir. Oncelikle dikkati ceken sey sudur :
Kiiresel sirketler, iilkeler, beyin transferi yapmaktadirlar. Beyin
kazanimlarini ticari karlara c¢evirmektedirler. Nitelikli go¢ alan devletler
kendi toplumlarinda aile yapilarini giiclendirmek amaciyla segtikleri kisi ve
ailelere oturum, ¢alisma, egitim imkani, vatandaslik vermektedirler. Kiiresel
sirketler iiretim siireclerinde, liriin ve hizmet satislarinda farkli, kesimler ve
insanlarla rahat, kolay, ¢abuk isbirligi yapmaktadirlar. Kendi ¢ikarlar1 ve
siyasetleri agisindan farkli unsurlari biinyelerine alirken, onlarla ¢alisirken,
farkliliklarla yasarken, neden genel diinya siyasetinde, sosyo-kiiltiirel
alanlarda farkliliklar1 koruyan, gelistiren tutum ve davranislar icinde
degildirler ? Diinya teknoloji, iletisim, ulasim imkanlar: sayesinde birbiriyle
¢ok yakindir. Zamanin da, mekanin da anlami ve islevi degismistir. Ancak
asil yakinlik, baglanti,yogunlasma insanlar arasi iletisim, linsiyet, tanima,
bilme, bir arada olma, birlikte yasama, varolma, yakinlasma, tanisma,
birlikte c¢alisma, is tliretme konusunda yasanmaktadir. Farkli, c¢esitli
insanlarin nitelik ve nicelik baglaminda iliskiler ag1 c¢ok yiiksektir,
yiikselmistir, artmistir. is, egitim, turizm, siyaset, sivil toplum amagh olarak
insanlarin diinyanin her yerinde dostlari, arkadaslari, tanmidiklari, paydaslari,
uzanabildikleri kisiler vardir. Gitme, gelme, ¢alisma, bulusma, goériismenin
yaninda sanal alemde yasanan birliktelikler bu katsayiy1 ¢ok ileri noktalara
tasimistir. Diinyanin her yeri ile iletisim saglayan insanlar degisiklik,
farkliik ve yenilige de ¢ok aciktirlar. Gidilen veya internet ortaminda
goriillen her yeni yer, yeni sey ilgi ¢ekebilmektedir. Uriin ve hizmet
pazarlanmaktadir. Insanhgin birikimi baska yerlere ¢ok daha kolay
ulagabilir hale gelmistir. insamin yapisi, duygulari, psikolojisi degisiklik ve
yenilige meyyaldir. Kapali toplumlar acik toplum haline gelmistir. iletisim
teknolojisi, digitallesme bunu saglamistir. Acik toplum sadece tiiketim
aliskanliklar1 gibi yasam tarzlarini degil, inang, diisiince, anlayis, kiiltiir
kaliplarim da degistirmektedir, digerine insani tasimaktadir. Iste bu
durumda insanlik tarihte yasadigi ilk, genis, derin, engin baglantilar
kullanarak, bu avantaji degerlendirerek daha iyi bir zemine, topluma,
huzurlu bir hayata gegebilir. Bu bakimdan insanligin degerlerini koruyarak,
isbirligini, katihimi ve ¢ogulculugu saglayarak kiiresel diizende bulusmak
miimkiindiir. Aslinda yapilacaklar da zor degildir. Kimse kimseyi
somiirmeyecektir. Hak, adalet ve insaf ekseninde insana, cevreye, evrene
saygili olunacaktir. Kimse dteki hale getirilmeyecektir, “biz” olarak insanlik,
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yeryliziiniin sakinleri, ayni geminin, gezenin yolculari olarak ele alinacaktir.
Ciinkdl hi¢bir kimse nereden, nasil ve kimden dogacagina karar vererek
diinyaya gelmis degildir, bunun icin de esittir. Farkliliklarin yonetiminde
nelerin yapilmamasi gerektigi ile nelerin yapilmasi gerektigini ayirt etmek
o6nemlidir. Her toplum ve insan ayni degildir, ayni olmak zorunda degildir.
Her tirli dayatma ve somiirii kabul edilemez. Giice dayanan egemenlik
insanligin ve yeryiiziiniin fesadina, yaralanmasina, zararina ve imhasina
sebep olmaktadir. insanhgin birikimleri liberal-kapitalizmin sadece daha
¢ok kazanmak arzularina kurban edilmemelidir. Bir toplumda sadece birkag
isveren, digerleri ¢alisan olmamalidir. Birlikte yasama, paylasma, dayanisma
sadece siyasi ve ekonomik degil sosyo-kiiltirel bir zorunluluk ve
sorumluluktur. Is, ticaret hayati sosyo-kiiltiirel hayatin da etkenleri
arasindadir. Mesela esnaf, sanatkar korunmalidir. Esnaf, toplumun farkl
kesimleriyle canli olarak her zaman iletisim halinde olan, alan, veren, 6lcen,
tartan, goren, gozleyen sosyo-kiiltiirel merkezdir. Esnaf,farkliliklarla en cok
mubhatap olan kesimdir. Ahi teskilat1 bu agidan toplumsal gelismenin motoru
olmustur (Cosan, 1990) .Ozgiirliikk denilirken kélelige cekilen, sevk edilen
bireyler teknoloji bagimligiyla yasama inanci, ilkeleri, lezzeti, huzurunu
kaybederek bagimsizligini gii¢c odaklarina teslim etmemelidir. Ozgiirligiini
teslim eden insanlar sorumluluk ve yiikiimliiklerini de kaybederler. Bugiin
siyasi, ekonomik, sosyo-kiiltiirel sémirii ve dayatmalariyla diinyaya
yuklenen, biiyiik cogunlugu dikkate almayan Bati’ya, 6zellikle ABD ye karsi
iilkelerde, toplumlarda biiyiik bir direng vardir ( Arasti, 2019,s.1).

Tarihte ¢ok cesitli topluluk, kiiltiir ve medeniyetlerle bir arada yasamis,
gelismeyi saglamis olan miislimanlarin farkliliklarin yénetiminde inanglari,
degerleri ve tecriibeleri acisindan da sorumluluklar1 fazladir. Her iyi insan
ve toplum arasinda iyilikle bir irtibat, miinasebet, denge kurularak
farkliliklar yonetilebilir. Hz. Peygamber ( S.A.V.) tarafindan uygulanan
Medine Sozlesmesi tarihe ilk yazili anayasa olarak tarihe gec¢mis,
uygulanmasi ile basarili bir 6rnektir. Bu s6zlesme ile farkli din, soy ve
topluluklar siyasi birlikte bir araya gelmislerdir (Hamidullah, 1/181-182.).
Farkli topluluklar Islam sayesinde bir arada yasamislardir. Hz.Peygamber (
S.A.\V.) herkese esit davranmistir. Bu sozlesmeden once ise Erdemliler
Sozlesmesi, lyilikler veya Haklar Sézlesmesi olarak bilinen Hilful Fudul
Antlasmasiyla bir araya gelen dnciiler Mekke topluminda zulme, tecaviize
karsi mutabakat, koruma saglamislardir. (Diilber, 2017, s.351). Islam
alimleri, bagka dinlere mensup insanlarin miisliimanlara saldirmadiklari,
zulmedikleri miiddet¢e haklarinin dokunulmazligini, miisamaha, hosgori
icerisinde birlikte yasamay1 temel kabul etmislerdir. ( Cetintas, 2018,s.39)
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Nitekim, bu temele dayanarak miislimanlar kisa slirede ve genis bir
cografyada, farkliliklar1 basar1 ile yoneterek, digerlerini tatmin ederek
varliklarini kabul ettirmislerdir. Batili ilim adamlar1 bir asirlik siirede stiper
glic olan miislimanlarin bu ¢ikisini ise, tarihte istisnai bir vak’a olarak
gormiislerdir. (Hodgson,2003, 263-312). Medine, [stanbul, Saraybosna,
Kurtuba, Girnata, Delhi, Buhara, iskenderiye, Rey, [sfahan, Semerkant, Urfa,
Konya, Kazan, Kirim, Lahor,iskenderiye tarihte nasil yénetildiyse bugiin de
bu mimkindir. Bati insanlar1 biz ve digerleri/éteki diye ayirirken,
misliimanlar herkesin katilimini saglayarak, ¢ok kultirli toplum ve
medeniyetleri insaa etmislerdir (Sentiirk, s.112).

ABD kendi i¢inde bu birlikteligi nasil sagladiysa, Avrupa Birligi giiclii bir
hukuk sistemi ve birikimiyle kisa zamanda ileri sosyo-ekonomik seviyelere
ulasmissa kiiresel c¢apta da bunu saglamak mimkiindiir. Newyork,
Rotterdam,Londra, Berlin, Paris, Briiksel, Moskova, Beyrut, Hong Kong,
Dubai, Singapur farkliliklari bir sekilde biinyesinde bulundurmaktadirlar.
Insanlar bir arada yasama kiiltiiriinii kismen de olsa kazanmiglardir.
Farkliliklar diinyada daha kolay yonetilebilir. Onemli olan niyet ve karardur,
onyargidan uzak olmaktir. Insanlar1 esit kabul etmektir. Sémiirii amach
degil, insana, insanliga saygi, hizmet amaclh olundugunda, yeryiiziiniin imar1
ve gelismesi dikkate alindiginda, farkhliklar cesitlilik, zenginlik olarak
gorildigiinde diinyay1 yonetmek ve ileri seviyelere ¢ikarmak miimkiindiir.
Insanhgin kabiliyetleri, maharetleri, duygulari, sevgileri, merhametleri
isbirligi, istisare, iletisimle derlenip, toplanip, degerlendirecek hale
getirilebilir. Kiiresel medeniyet farkliliklar1 yoéneterek kurulabilir.
Devamlilik, iretkenlik, paylasim c¢oklukta birligi saglayacaktir. Hakta,
adalette, insafta birlik ¢ok 6nemli bir bulusma noktasidir. Gé¢menlerin
katkilar1 yeryiiziinde hatirlanmali ve hatirlar1 da sayilmalidir. Sanal alemin
sagladigi tanisma, bilisme, bulusma, isbirligi, anlayls da saglikh
yonetildiginde insanlhiga ciddi katkisinerji saglanacaktir, Mesela tarihte
miisliimanlar azinlik olarak gog ettikleri yerlerde yonetime sahip oldular. Bu
sadece fiziki ve askeri giic degildi. Zamanla kiiltiirel etkilesim, insandan
insana iligkiler galip geldi, sonra siyasi egemenlik yerel unsurlar tarafindan
benimsendi. irfanla toplumlar, sehirler, tilkeler imar edildi. Kiiltiirel zekanin
insan ve topluluklar1 yonetmede ne kadar énemli ve basarili oldugu tarihi
bir gergektir. Sosyal bilimler insanda, toplumda bilissel zeka, duygusal
zekadan sonra kiiltiirel zekay1 da kesfetmis bulunmaktadir. Bir isletmede
farkli kiiltiirlerde olan insanlarin bir isletmede yonetiminde yasanan
zorluklar1 asmak icin isletmeler ve ilim diinyasinda Kkiltiirel zeka tlizerine
calismalar yapilmaktadir ( Yesil, 2009,s.122) . Kiiltiirel zekasi yiiksek olan
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kisiler kiiltiirleraras iliskileri gelistirmekte de basarili olmaktadirlar. (
Okay, 2015,s.1). Kiiltiirel zeka ve bu zekaya sahip kisilerin ¢alismalarinin
kiiresellesme siireci icinde uygulanmasi gerekir. Burada da niyetin ve
kararin insanhigin sémiiriisii i¢in degil, huzuru, afiyeti, iyiligi icin olmasi
gerekir. Bir yol, bir kusak, ipek yolu projesiyle kiiresel olarak Cin bes esasi
belirlemistir. Politika, sermaye, tesis, ticaret, ylirek/kalb zinciri. Yiirek/kalb
birligi, zinciri, kalblerin birlesmesi sosyo-kiiltiirel projeler ve iyilik iizerine
olacaktir. Cin daha baslarken bu duvarlar yikarak kalblere set cekmektedir.
Projenin basladigi Dogu Tiirkistan bdlgesinde ayirimcilik, iskence, tecrit,
tehcir, kultiirel asimilasyon uygulanmaktadir. Farkliliklar yok edilmeye,
Misliman Tirk varligr Cin'lilestirmeye calisilmaktadir. Bu vahim bir
durumdur.

Bugiin diinyada ulusasir ( transnasyonal) insanlar vardir. Tireli kimlik (
hyphenated identity) denilen kimlik, aidiyet s6z konusudur
(Kaya,2015,5.47). Mesela Avrupa’da yasayan Tiirkler, hem Tiirkiim,hem
Almanim, hem Miisliimanim, hem de Avrupaliyim, demektedir. Farkliliklarin
birlikteligi ABD, de, AB de ¢ok agik yasanmaktadir. Kisiler bu kimligi
savunmakta, benimsemektedirler. Ozellikle iletisim kanallar, TV, medya,
internet, sosyal medya, cep telefonu, mesajlarla ¢ift veya daha fazla kimlige,
sahip kisilerin tasidiklar1 aidiyetlere bagliliklar1 artmakta, bagimliliklar1 bir
denge haline gelmektedir. ( Kaya,2015, s.55), Daha o6nceden homojen
yapilarin oldugu tlkelerde degisim vardir. Sadece bir irkin ve dinin
varligina, farkli din ve irklar eklenmistir. Heterojen bir yap1 varken tireli
kimlikler, ¢ok kiltiirlii ve ¢ok aidiyetli yapilar ortaya c¢ikmistir. Yeni
nesillerin yerel kiltiir ve kimliklerle yetisirken diger kimlik ve aidiyetiyle,
cevresiyle uyum icerisinde birlikte yasama arayislari vardir. Buna
hibritlesme, denilmektedir. Bir tarafta tekrar yasadiklar1 toplumu
homojonize etmek isteyen yerel siyasi, sosyal ve Kkiiltiirel yapilar, diger
taraftan farkliliklar1 hibrit bir yapiya kavusturmak isteyen kiiresel diisiince
ve eylemler bazen uzlasmaya, bazen catismaya yonelmektedir. Insanhgin
lehine olanlar énemlidir. Diisiincelerin, niyetleri kiiresellesmesi 6nemlidir.
Kuran-1 Kerim’de insan igin dort esas belirlenmistir : Fitrat, tearuf,
adalet,inang ...( Glindogar, 2017, s.343). Bunlar temel unsurlardir. nsan,
evren nasil yaratilmigssa dogal diizeni bozulmayacaktir, fesada
ugratilmayacaktir (Bakara, 2/204-205 ). Aksi takdirde insanlik sorunlarla
yasayacaktir. Kavim, kavim farkl yaratilmissa, biri erkek, digeri kadin, biri
siyah, digeri beyaz olmussa, bu farkliliklar fitrata uygun korunacaktir,
birbirleriyle boyle sekilde tanisacaklardir. Birlikte yasamaya mecbur olan
insanlarin hayata yeni bir bakis, anlayis ve yasam bi¢ciminde bulusmalari
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gerekmektedir. Yeryiizii herkese yeter, paylasim adil olmahdir (Akdogan,
2017,s. 237). Adalet yeryiiziiniin temelidir. Ihtiyaclar arz1 dogurur, talep
varsa arz dogar, insanlifin sevgiye, kaynasmaya, dayanismaya,
yardimlasmaya, bir arada yasamaya, huzura, giivene, adalete, sadakate,
ihtiyaci var. O zaman “arz” Uretilmelidir. Kiiresellesme fiziken, fiilen,
insanlar arasinda yogunluk ve akiskanlikla tam bu ihtiyaglarin
giderilebildigi siirec ve araglara sahiptir. Coklu aidiyet, ¢ok kiiltiirlilik
zenginliktir ve giderek bu irade yonetimlere hakim olacaktir. Farkliliklar
koruyan en o6nemli seylerden birisi de hosgoriidiir (Ates (2000:121).
Hosgoriiniin tarihte en onemli Ornegi ise Osmanli Devletidir. Osmanl
devletin cok kiiltiirlii yasamin oldugu levant sehirlerde huzur iginde birlikte
yasama vard1. Ama fitne ateslerinin yakilmasiyla bozuldu. Insanhig bir anda
ateslemek de, aydinlatmak da miimkiindiir. Farkliliklar nimet ve firsattir.
Ama istenirse bunlar ayrimcilikla, 6n yargl ile otekilestirmeye de
déniisebilir. Oteki ile yasamak icin dogru inancta bulusmak degil, dogru
eylemi  bulmak ve  birlikte uygulamak 6nemlidir  (Baybal,
2017,5.395).Almanya’da bir medya kurulusunun birbirlerini tanimayan
farkli insanlar1 bir araya getirerek giindem belirlemeksizin yapilan
bulusmalara tahminlerin ¢ok iizerinde insan katilmistir. Programi yapanlari
sasirtacak derecede farkli kiiltiirlere mensup insanlarin bulusmalardan
memnun  kaldiklar1  gériilmiistir ~ (Wegner,2019,s.1).  Insanlarin
tearuf/tanisma/bilismeye ihtiyaclar1 oldugu gibi, fitratlar ise isbirligine,
goriismeye, konusmaya,ahenge, sevgiye yatkindir. Insanhik yeryiiziinde
ahlaki ve hukuki bir diizeni kurmakla ytkimlidir ( Caliskan, 2007,s.12).
Giniimiizde kiresellesme farkliliklar1 dikkate alarak, koruyan, gelistiren
yeni bir toplum ve insan tipini, modelini tanimlamalidir. Bu insan tipi aileye,
cevreye, topluma ve diger insanlifa katki veren bir islevi iistlenmelidir.
(Yilmaz,2017,5.234) Herseyin devletten, siyasi otoriteden beklenilmedigi
degerler kendisini gostermektedir. Kiiresel iligkiler, insanlar arasinda
kurulan baglarla farkli, simdilik goreceli yonetim tarzi ile, insanlik tarihinin
ilk farkli yonetisim ( governance) sistemini zorlamaktadirlar, uygulamaya
da baslamislardir Yeryiiziiniin her noktasindan farkli insanlar birbirleriyle
irtibat, paylasim halindedirler. Isi iliski, davranis kurallarinda ortak akil ve
arayisla insani degerler iizerinden yeryiiziiniin imarina, diizenine miidahale
etmek, katki saglamak yolundadirlar.

[slam’mn  evrensel bakis agisi, yaklasimi ve uygulamalan ile
miisliimanlara yiikledigi sorumluluk yiiksektir. (Ozakpinar, 2015, s.327 ) Bu
sorumluluk o6zellikle Kkiiresel medeniyetin kurulmasi ve farkliliklarin
yonetimi ile daha ¢ok Onem kazanmaktadir. Hz. Peygamber ( S.A.V.)
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zamaninin 6nde gelen, cevrede veya uzakta bulunan liderlere cagrida
bulunmustur. Islam’in yayilmasiyla birlikte farkh Kkiiltiirlerle karsilasan
misliimanlar kuvvetli fikih/hukuk miiktesabati ile tasavvufu/irfani mecz
ederek farkliliklar1 yonetmislerdir. Farkli kiltiirlerin karsilasmasi, bir arada
yasamasl, etkilesim igerisinde olmasi bu Kkiiltiirler arasinda ahengi ve
biitiinligli saglamak daha deruni bir zekanin varligini, kiltiirel zekanin
oldugunu ortaya koymuslardir. Bilim adamlar1 6zellikle kiiresellesme
stirecinde bu zekanin kullanilmasinin zaruri oldugunda mutabiklardir.
Bilissel (IQ), duygusal( EQ) zekanin yaninda kiiltiirel zeka (CQ)
kiiresellesme stirecinde 6nemli bir ara¢ haline gelmistir. Ancak bu zeka
sadece isletmelerde kullanilmaktadir ( Yesil, 2009,5.101). Buna “irfani zeka”
da diyebiliriz. Insanlar arasi iletisimin en énemlisi kiiltiirel iliskilerdir. lyi
insanlarin ortak noktalar1 bulmalar1 hayatin olagan akisi igerisinde gelisir.
Sevgi, merhamet, hak, adaletinsaf, hosgorii, vicdan ve irfan1 temel alan
isbirligi, istisare, paylasim ve katilimla farkliliklar1 basari ile bir araya
getirerek, yoneterek, kiiresel medeniyetin kurulmasi miimkiin olacaktir.

SONUG :

Kiiresellesme siirecinde egemen unsurlarin tek tarafli, ¢ikarci, bencil,
hirshi siyasi, ekonomik, sosyo-kiiltiirel karar ve icraatlar1 ayrimciliga,
siddete, oOtekilestirmeye, sOmiriiye, parcalanmaya, zulme, haksizliga,
yoksulluga, aciya, 1stiraba, savasa, soykirima, isgale, goce, kavgaya,
kargasaya sebep olmaktadir.Bunun karsisinda ise kiiresellesme siirecinde
farkliliklarin siyasi, ekonomik, sosyal, kiiltiirel bitiinliigii daha ¢ok 6nem
kazanmistir. Kiiresel biitiinlik insanlarin kalp ve zihinlerinde olan
sagduyunun talebi ve geregidir. Tarihte ilk kez bu cagda farkh irk,din,
cins,renk, yas, konumda olan insanlarin yiiksek, hizli ve yogun iletisimi,
etkilesimi, birlikte yasamasi, calismasi, goriismesi, bilgi alis verisinde
bulunmasinin yogunlugu séz konusudur Insanlar arasinda iletisim ve
etkilesim biitinlesmeyi saglamaktadir. iletisim teknolojisi iliskiler aginin
kapsamli hale getirdigi icin farkhlarin yonetimine katkiyla biitiinlesmeye
imkan tanmimakta, firsat vermektedir. Aidiyet iliskileri arttikca da farkh
insanlar/ kdltiirler aras1 ortak duygular, diisiinceler etkilesime ve
biitiinlesmeye yol agmaktadir. insanlik biitiin birikimini miisterek kullanma,
degerlendirme, farklilklar1 yonetme imkanina sahiptir. insanlik farkl, cesitli
ve zengin birikimini kullanildikca daha ¢ok gelisip, huzur bulacaktir.
Farkliliklar1 her hal ve sekliyle yonetmek miimkiindiir. Dogal olarak bu
yonetim insanlar tarafindan siirdiiriilmektedir. Temiz niyet, saglam irade,
kuvvetli istek, ¢aba, isbirligi ve istisare ile insanligin farklhiliklari yonetimde
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isbirligi yapmasi, yonetisimi (governance) saglamasi, ortak akil ve ¢aba
iiretmesi gerekmektedir ve bu ¢ok 6nemlidir.
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COMPARISON OF AVICENNA’ AND ALBERTUS MAGNUS’ SOUL VIEW
ABSTRACT

Avicenna’s views on different fields, especially on philosophy -
between 12th and 17th centuries- deeply influenced the philosophical
and theological views of Latin thinkers. The influence of the philosophical
views of Avicenna, whose works were translated from Arabic to Latin,
firstly can be seen in the works of the translators, and then in Latin
philosophers and theologians. Along with the translated works, Latin
Avicennaism emerged among Latin thinkers. Some of these movements
were named as Augustinist Avicennaism (augustinisme avicennisant)
because of the fact that Avicenna’s view blended the view of St.
Augustine, and some of them were called Latin Avicennaism due to direct
influence of Avicenna’s views.

In the first quarter of the 12th century, the view of Avicenna’s soul
spreaded and known among Latin thinkers thanks to Avendauth’
translation of Avicenna’s Shifa, Kitab al-Nafs (On the Soul) as De Anima
liber sexius Naturalium, on the request of the Archbishop of Toledo Jean.
Albertus Magnus’ De Anima (1250), who systemized his own
philosophical views under the influence of Avicenna's views, has serious
similarities to Avicenna’s understanding of the soul in his account of the
nature, functions and relationship of the soul. This similarity can be
explained by the influence of Plato’s and Aristotle’s soul view.
Nevertheless when the views and styles of both thinkers’ soul views are
compared, it is understood that Albert was seriously influenced by
Avicenna.

By adopting Aristotle's definition of soul in De Anima (412a 27),
Albert defined soul as the first actuality of the natural body. However,
Albert rejected Aristotle's definition of the first actuality in the natural
body by the convergence of the elements that make up the body, and
described it -smiliar to Avicenna’s view- as a divine substance which is
separate from the body. Using the terminology of Avicenna, he claimed
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that the soul is a transcendental, divine and discrete substance. Albert, by
following the tradition of Aristotle and Avicenna, accepting the
vegatative, animal and rational classification of the soul, while defended
the unity of this triple division under influence of Avicenna’s view. He
stated that the human soul is not composed of three different soul forms,
but consists of a single soul. Similar to Avicenna, Albert asserted that the
soul had a pure and informal essence in its original substance before it
was attached to the body, and that it became individualized after its
attach to the body.

Similar to Avicenna’s criticism of Aristotle's definition of the soul
based on its relation to body and bodily acts, Albert tried to explain the
essence of the soul by accepting the soul as a distinct and transdental
substance apart from the body. He argued that the soul is not a purely
intangible material, but rather a spiritual substance. For the pure
intangible material soul will not be able to obtain intelligibles and also
will not differ from the pure and simple essence of God. Albert agreed
that Avicenna’s critics that Aristotle's definition of the soul as actuality of
the body is deficient, and the soul is not form of the body, instead
describing the soul as perfection (perfectio) of the body is more accurate.
Forasmuch the soul is defined as the first actuality of the body does not
give direct information about the essence of the soul, but rather gives
information about the relationship of the soul with the body.

In summary, in my paper, I will examine the definitions of soul by
comparing the view of Aristotle’s soul view.

Keywords: Avicenna, Albertus Magnus, Soul, Essence, Substance,
Body.

GIRIS

Nefsin mahiyeti, gercekligi, 6limstzligi ve beden ile olan iligkisi
meselesi, felsefe tarihinde ontoloji, epistemoloji ve metafizik acidan tartisila
gelen ve filozoflarin zihinlerini mesgul eden o©6nemli konulardan biri
olmustur. Bireyin, nesnel alemin bir parcasi cismani bir cevher olan
bedenden ibaret olmadigi, maddi bedenin dtesinde gayri maddi, basit ve
ilahi bir cevhere sahip oldugu diisiiniilmiistiir. Bununla birlikte nefsin
gercekligine ve nasil bir mahiyete sahip olduguna dair Aristo'nun da De
Anima eserinde dikkat cektigi lizere kesin ve dogru bilgiye ulasmak olduk¢a
zordur.! Gerek Islam diisiincesinde gerekse Bati diisiincesindeki nefsin
gercekligi, mahiyeti ve bedenle iliskisi tartismalari, Platon (Phaidon and
Timaios) ve Aristo (De Anima)nun nefs gorisleri baglaminda olmustur.

! Aristotele, De Anima 11.1 402a 5.
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Calismamizda belirli simirlar icerisinde ele alip karsilastiracagimiz Islam
diisiincesinden Ibn Sind ve Bati diisiincesinden Albertus Magnus nefs
anlayislarini, Aristo'nun De Anima’sindaki nefs doktrininden hareketle
temellendirmelerine ve onun nefs anlayisina farkli siklikla referansta
bulunmalarina ragmen 6nemli hususlarda ondan farkhlasmislardir. So6z
konusu farklilasmanin énemli gerekgelerinden biri, Aristo'nun eksik ve
muglak biraktig1 (nefsin mahiyeti, yetkinligi, 6liimstizliigii vb.) hususlar1 her
iki filozofun kendi metafizik sistemleri baglaminda yorumlamalaridir.
Ozellikle de ibn Sind’nin, Aristo'nun nefs doktrininin eksik ve belirsiz
hususlara dair izahlarinin Albert’in nefs anlayisini tesiste ona rehberlik
ettigi ve onu derinden etkiledigi yadsinamaz bir gercektir. Albert'in genel
anlamda felsefesinin 6zelde ise nefs anlayisinin olusumunda Hristiyan
teolojisi kadar Miisliiman filozoflarin etkisini gérmek miimkiindiir. Paris
Universitesi’'ndeki akademik hayatin siirecinde (1240-48) felsefi ve teolojik
goriislerini temellendirirken Miisliiman filozoflarin -ibn Sina ve ibn Riisd,
Gazzali ve ibn Bacce) eserlerinin- Latinceye terciime edilen eserlerinin
etkisinde kalmistir. S6z konusu etki, erken déonem eserlerinde daha acik bir
sekilde gorilebilir. Eserlerinde Aristo’dan sonra dogrudan ya da dolayh
sekilde eserlerine en fazla referansta bulundugu kisiler ibn Sina ve ibn
Risd'tiir. Ancak sonraki doénemde kaleme aldig1 eserlerinde, Paris
Universitesi'ndeki c¢ekismeler, kinamalar ve Kilisenin Islam diisiincesine
kars1 heretik elestirileri nedeniyle s6z konusu etki ikincil planda kalmistir.2

1. Nefsin Gergekligi ve Mahiyeti

ibn Sina, ilk planda Aristo'nun nefsin organik dogal bedenin ilk
kemali/yetkinligi (entellekheia) oldugu tanimini benimsemektedir;3 ikinci
asamada Aristo’'nun nefs anlayisini izah ederken ve kendi nefs anlayisini
temellendirirken nefse dair suret, kuvvet, bilfiillik/yetkinlik, kuvve ve nefsin
mabhiyeti gibi temel kavramlari ayrintili bir sekilde izah etmis, tanimlamis ve
metafizik sistemi icerisinde ayirimlara tabi tutmustur. Hangi durumlarda
nefsin yetkinlik, suret veya kuvve olarak adlandirilmasinin daha uygun ve
dogru olacagini ayrintili bir sekilde izah etmistir.# Kavramsal tahlillere bagh
olarak ibn Sini nefsi, iradi fiillerin kendisinden hareketle olusan ve fiillerin
kendisinden kaynaklanan ilke olarak tanimlamistir.5

2 Bertolacci, “Albert’s Use of Avicenna and Islamic Philosophy”, ss. 601-02; Hasse, “The Early
Works Albertus Magnus and his Arabic Sources on the Theory of the Soul”, s. 233; Twetten, and
Baldner, “Introduction to Albert’s Philosophical Work”, ss. 165-72.

8 [bn Sind, Kitabu'n-Nefs, s. 10.

4 [bn Sind, Kitdbu 'n-Nefs, ss. 6-7.

% [bn Sind, Kitabu n-Nefs, s. 223.
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ibn Sina, nefsin bedenden ayr ve farkli bir gergeklige sahip oldugunu,
bireyin maddi bedenden ibaret olmadigim1 defaten zikretmistir. Bedenin
uzuvlarindan birinin eksikligi ya da kaybi durumunda benlige dair bir
eksilmenin ya da kaybin olmamasini bunun en agik kanit1i olarak
gormiistiir.6 Filozofun, nefsin ayr1 ve farkli bir gergeklige sahip olduguna
dair gelistirdigi en 6nemli delil Ucan Adam nazariyesidir. Bu nazariyeye
gore, yetiskin olarak yaratilmis birinin hi¢cbir bedensel uzvunu kullanmadan,
tamamen nesnel alemdeki etkilerden ve duyusal verilerden arinmis sekilde
havada/boslukta asili olmasi durumunda, varliginin ve benliginin bilincinde
olacaktir. ibn Sind'nin ifadesiyle bedensel uzuvlarin varhigim bilmeksizin
benliginin bilincinde ve nefsinin bedeninde ayr1 ve farkl bir gerceklige sahip
oldugunu bilecektir.”

Albert, Aristo’'nun nefsin bedenin ilk yetkinligi oldugu tanimini® kabul
etmekle birlikte nefsi ayr1 ilahi gerceklige sahip cevher olarak
tanimlamistir.’ Aristo’'nun nefs taniminin temel kavrami olan yetkinligi
(perfectio) ifadesini, sadece nefsin bedenin yetkinlesmesi oldugu seklinde
anlamaktan ziyade nefsin beden iizerindeki etkisi olarak anlamistir. Bundan
dolay1 nefs-beden iliskisini tanimlarken nefsin bedenden bagimsiz ve ayri
gercekligini vurgulamak icin bedenin ilk yetkinligi (perfectio) veya bilfilligi
(actus primus) ifadelerini tercih etmistir. Albert’in bu nefsi bedenin sureti
olmas! yerine bilfiilligi veya yetkiligi seciminin arka planinda ibn Sind’nin
etkisinin oldugu séylenebilir. Zira Ibn Sind’ya gére nefsin bedenin yetkinligi
olarak tanimlamasinin nedeni, tabii cismani bedenin bilfiillesmesinin ancak
nefs ile gerceklesmesidir.l? Ozellikle de nefsin bedenin bilfiillestiricisi
olmas1 bedenin varligl agisindan aslidir ancak nefsin mahiyeti agisindan
nefsin tanimlayici bir yoniinii teskil etmez. Nefsin mahiyetini ve bedenle
iliskini tamimlarken Aristo’'nun bedenin ilk yetkinligi seklindeki nefs
tanimina daha yakin durarak Platon’un gayri maddi, kendiliginden hareket
halindeki ayrik cevher tanimini reddetmistir. Bedenden tamamen bagimsiz
ve bedenin dikkate alinmadig1 nefs anlayisini eksik bulmustur.11

Albert, nefsi bedenin sureti degil sadece ilk yetkinligi ve bilfiilligi

oldugunu belirterek Aristo ve 6grencisi Aquinas’tan farklilasmakta ibn
Sind’'nin nefs tanimina daha da yakinlasmaktadir. Hem Aristo hem de

® Ibn Sind, Kitdbu 'n-Nefs, s. 225.

7 Ibn Sind, Kitdbu 'n-Nefs, s. 13; Durusoy, “Ibn Sind”, s. 326.

& Aristotele, De Anima 11.1 412a 27.

° Anzulewicz, “Anthropology: The Concept of Man in Albert the Great”, s. 328.

10 Jbn Sind, Kitdbu n-Nefs, s. 1.

Y Hasse, “The Early Works Albertus Magnus and his Arabic Sources on the Theory of the Soul”, s.
234.
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Aquinas, nefsin bedene bilfiillik ve yetkinlik kazandiran sureti oldugunu
savunmuglardir. Bu tir bir goriis bir yandan, suret ile bedenin yetkinlik
kazanmas1 anlamindaki bilfiillesmeyi bir bakima o6zdeslestirmek; diger
yandan da nefsin -form-heyula iliskisinde oldugu tizere- bedene baglilig
anlamina gelmektedir.!2 Bundan dolay1 Albert, nefsin bedenin bilfiillesmesi
olmasinin beden agisindan asli oldugunu ancak nefsin mahiyeti acisindan ise
asli bir husus olmadigi uyarisinda bulunmustur.

ibn Sina, nefsin dogrudan mabhiyeti ile onun fiilleri arasinda ayirima
giderek fiillerin dogrudan mahiyete iliskin bilgi vermedigi tespitinde
bulunmustur. Diger bir ifadeyle, nefsin bedenin yetkinligi ya da bilfiilligi
olmasi, nefsin mahiyetinin tanimi olmayip sadece nefsin bedene iliskin ya da
bedenle iligkisinin izahidir. Bu ayirima dikkat cektikten sonra ibn Sina
nefsin varliginy, fiillerinden hareketle kanitlamaya calismistir.'3 ibn Sinad’ya
gore, nefsin bedene ilismesi ve bedeni bilfiillestirmesi (kemal) ile belirli bir
birey insan mahiyetini kazanmaktadir. Ancak Ibn Sina bilfiillesen bedenin
her ne kadar nefs sayesinde yetkinlik kazansa da bunun dogrudan nefsin
mabhiyetinin tanimina dair dogrudan bilgi vermeyecegi daha ziyade nefsin
bedenle olan iliskisine dair bilgi verdigi uyarisinda bulunmustur. Benzer
sekilde Albert de nefsin bedenin bilfiillestiricisi olmasi ile nefsin bizatihi
mahiyeti arasinda ayirima gitmistir. Daha sonra da nefsin bedenin
bilfiillestiricisi olmasindan hareketle nefsin mahiyetinin taniminin
yapilamayacagin ileri siirmiigtiir.14 Goriildigi iizere Ibn Sina’min Albert’in
nefs anlayisim1 etkiledigi en onemli husus -ki Albert’in nefs taniminin
Aristo’dan farklilasmasini saglayacaktir- nefsin filleri ile mahiyeti arasinda
ayirima gitmesidir.

ibn Sin4, nefsin yetkinlik mi yoksa suret olarak m1 tanimlanmasinin daha
dogru olacagini izah etmeye calismistir. Bu baglamda, her bir suretin bir
yetkinlik ancak her bir yetkinligin bir suret olamayacagini; melikin bir
sehrin yetkinligi, kaptanin da geminin yetkinligi olacagini ancak melik ve
kaptanin sehrin ve geminin sureti olamayacaklarim belirtir. Zira nefs,
maddele olan iliskisine nazaran suret, nefs-beden miirekkepligine nazaran
da yetkinliktir. Diger bir ifadeyle, bedeni bilfiillestirmesi, bedensel fiillere
kaynaklik etmesi anlaminda kuvve, maddeyle birlesip birlestigi seye tiirsel
tabiat kazandirmasi anlaminda ise surettir. Nefsin, madde ve suretten ibaret
olanin bedenin yetkinligi olarak tanimlanmasi durumunda nefsin suret

12 Aristotele, De Anima 11.1 412a 10; Aquinas, ST I, q.76 a.3; SCG Il, ch.70 a.1, a.6.

13 Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 34.

% jbn Sind, Kitdbu'n-Nefs, s. 1; Hasse, “The Early Works Albertus Magnus and his Arabic Sources
on the Theory of the Soul”, s. 239.
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olarak tanmimlanmasi eksik olacaktir.’s ibn Sini, nefsin neden yetkinlik
olarak  tanimlanmasi  gerektigini  yetkinligin = tanimi1  {izerinden
temellendirmistir. Buna gore yetkinlik; ilkin, varligin mahiyetini kendisiyle
kazanmasj, ikinci olarak da kendisinden hareketle fiilde bulunmasidir. Her
iki anlam esas alinsa da nefsi tanimlamak, nasil bir cevher oldugunu
tanimlamak i¢in yeterli degildir.16 Boylece Aristo’'nun bedenin sureti olarak
tanimladigl nefs, ibn Sina tarafindan yetkinlik/kemallik olarak yeniden
tanimlanmis ve bunun nefsin en belirleyici tanimi1 oldugunu ifade
edilmistir.1” Benzer gerekcelerden hareketle Albert, nefsin suret olarak degil
de bedenin bilfiilligi/yetkinligi olarak tanimlanmasinin daha dogru olacagini
savunmustur.18

ibn Sina ve Albert, nefsin bedenin bilfilligi izerinden tanimlanamayacagi
gorusleriyle nefsin bilfiilligin/yetkinligin suretten daha genis bir anlama
sahip oldugunu benimsedikleri anlasilmaktadir. Kemallik, sadece bedenin
bilfiilligi degildir, daha ziyade nefs ile beden miirekkepliginde ortaya ¢ikan
gercekligi ifade etmektedir. Bu yoniiyle sadece bedenin bilfilligi degil aksine
bedenden ayrik sekilde nefsin bizatihi gercekligini de ifade etmektedir. Her
iki disiiniir bilfiillik ile fiillde bulunmayi aynilestirerek nefsin bedeni
bilfiillestirmesi ile nefsin mahiyetini farkhlastirmislardir. Dolayisiyla
Aristo’'nun bedenin bilfiillesmesi anlamindaki nefs tanimi nefsin mahiyetini
tanimlamada eksik kalacaktir. Ibn Sind bir adim daha ileri giderek nefsi
tanimlarken cevher ve bilfiillik/kemallik ayirimina ek olarak cevher ve suret
arasinda da ayirima gitmektedir. Cevher, baska bir seyde mahal edinmeyip
kendisi arazlara mahal olurken, suret ise bilfiillesmek icin heyula gibi baska
seylerde mahal edinmektedir. Bu da nefsin bedenden bagimsiz gerceklige
sahip olmasi1 hasebiyle sadece bedenle sinirlanamayacagl anlaminda suret
olarak tanimlanamayacagi anlamina gelmektedir.

bn Sina, Platon’un nefsin bedenle birlesmeden énce gerceklige sahip
oldugu anlayisimi?® reddederek nefsin bedenle birlesmesinden hemen 6nce
yaratildig1 goriisiindedir. ibn Sind’nin bu yorumuna benzer sekilde Albert de
nefsin bedene ilismeden o6nce mevcudiyete sahip olmadigini; bedenle
birlesmeden hemen 6nce, Tanr tarafindan embriyoya asilanmasiyla var
oldugunu belirtmistir. Ne beden ne de nefs olmaksizin insandan
bahsedilemez; her ikisinin bir araya gelmesiyle insan meydana

15 Jbn Sind, Kitdbu n-Nefs, s. 10.

*® Ibn Sind, Kitdbu n-Nefs, s. 8.

' [bn Sind, Kitdbu n-Nefs, ss. 6-7.

8 Hasse, “The Early Works Albertus Magnus and his Arabic Sources on the Theory of the Soul”, s.
240.

19 Platon, Phaidros, 245 c-d, 91-95.

290



gelmektedir.20 Nefs, ezeli ve Tanri'ya denk bir cevher olmayip Tanri
tarafindan yaratilmistir. Albert’e gore nefsin, bedenin 6liimiiyle birlikte
dongiisiinii tamamlamak icin farkli bedenlere girmesi anlaminda
reenkarnasyonu s6z konusu degildir.2! Albert, baz1 Frencisken tarikati
mensubu meslektaslarinin savundugu evrensel hylomorhism (universal
hylomorphism) gorisiini de reddetmektedir. Albert, nefs ve akil gibi gayri
maddi varliklarin heyula ve suretten mirekkep oldugu anlamindaki bu
teoriyi benimsememistir. Zira nefsin, heyula ve suretten ibaret oldugunun
diistintilmesi nefsin saf ve gayri maddi mahiyetine halel getirecegi gibi
nefsin salt akli dogrulari elde etmesine de engel mani olmaktadir.22 Albert,
nefsin maddi olmadigini savunmakla birlikte salt basit bir yapiya sahip
oldugunu iddia etmemektedir, aksine miirekkep bir cevher (ubstantiam
compositam) oldugunu ileri siirmektedir. Buna gore nefs, bireysel
mevcudiyeti anlaminda varlik (quod est) ve mahal edindigi varlik sayesinde
bireysellesen ve bilfiillesen bir mahiyet (quo est)ten olusmaktadir. Albert, bu
izah ile nefsin mahiyetini ve bireysel mevcudiyetini temellendirmeyi
amagclamaktadir.23

2. Nefsin Melekeleri

Albert, Aristo’nun nefs anlayisin1 tanimlarken Ibn Sina’'nin etkisiyle nefsi
bizatihi varlif1 esas alinarak tanimlanmasimi ikinci olarak da fiilleri
acisindan tanimlanmasini gerektigini belirtmistir. Nefsin varliginin esas
alinmasi durumunda nefsin her bir melekesi, nefsin dogrudan varligina ait
olmayip varliginin arazlandir. Fiilleri agisindan ise nefs, sahip oldugu
melekeleriyle 6zdes olmayip sahip oldugu farkli melekelerin ve onlarin
fiillerinin toplami (totum potestativum)dir. Zira bu melekelerin hi¢biri tek
basina nefsi tanimlamamakta ya da temsil etmemektedir; nefsin bunlardan
ayir ayrik bir cevherdir. Bu melekelerin her birinin ait oldugu yer nefstir,
nefsin giicii sayesinde s6z konusu bu melekeler fiilde bulunabilmektedir.
Mahiyeti itibariyle tek ve basit olan nefsin, birden fazla melekesi
bulunmaktadir, bunlarin bir kism1 bedensel uzuvlar araciligiyla bir kismi da
bedensel uzuvlara ihtiyag duymadan fiilde bulunabilmektedir. Benzer
sekilde Albert hem ibn Sindmin hem de Boethius’'un goriislerini
benimseyerek nefsin cevheri ile kuvveleri arasinda ontolojik ayirima

2 Anzulewicz, “Anthropology: The Concept of Man in Albert the Great”, ss. 326-27, 28; Baldner,
“Is It St. Albert the Great a Dualist on Human Nature?”, ss. 219-29.

2L Anzulewicz, “Anthropology: The Concept of Man in Albert the Great”, s. 328; Wisnovsky,
“Avicenna and Avicennian Tradition”, s. 96.

22 Hasse, “The Early Works Albertus Magnus and his Arabic Sources on the Theory of the Soul”, s.
236.

2 Hasse, “The Early Works Albertus Magnus and his Arabic Sources on the Theory of the Soul”, s.
237.
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gitmistir. Nefsin kendisi ile melekeler arasindaki iliskiyi de bilfiillesme ve
fiilde bulunma giicii araciigiyla kurmaktadir. Bu baglamda, nefsin bedenin
bilfiilliginden kasit, bedensel fiillerin nefs araciligiyla gergeklestirilmesi,
nefsin melekelerinin bedenin uzuvlar tizerinden fiilde bulunmasidir. Nefsin
melekeleri aracigiyla fiillerini  gerceklestirmemesi nefsin  bedeni
bilfiillestirmemesi anlamina gelecektir. Dolayisiyla nefsin melekeleri,
bedenin bilfiillesmesinde ya da beden iizerinde tasarrufunda asli éneme
sahiptirler. Ancak Albert, nefsin melekelerini nefsin zorunlu-6zsel nitelikleri
olarak degil daha ziyade nefsin arazlari olarak kabul etmektedir. Diger bir
ifadeyle her bir meleke nefs ile ontolojik anlamda 6zdes degildir.24

3. Nefsin Kisimlari

Ibn Sin&'nin genel anlamda Aristo’nun iglii nefs ayirimim kabul
ettigi soylenebilir. Nefs, tek bir cevher olmak birlikte fiillerine gére dogma,
biiyiime ve beslenme gibi fiillerin gergeklestiren nebati; duyumsama, irade
etme ve hareket etme fiillerini gerceklestiren hayvani; iradi fiiller, ¢ikarimda
bulunma ve tiimelleri idrak etmek gibi akletme fiillerini gerceklestiren akli
nefs (nefs-i natika) olmak iizere ti¢ farkh sekilde siniflamistir.2> Akli nefs,
beden gibi fiziksel bir cevhere ihtiya¢ duymadan var olan ve beden
olmaksizin varligini idame ettirebilendir. Bedeni yonlendiren ve idare eden
akli nefs, kiillileri akleden bir melekedir.2¢6 Albert, Aristo’'nun nefsin
mahiyetine ve islevlerine binaen yaptifi lgcli nefs taksimatini
reddetmektedir. 27 Nebati, hayvani ve akli nefs taksimatini, bireyin nefsinin
birligine halel getirecegi kaygisiyla dogru bulmamistir. Bu ti¢ kisim aslinda
tek bir nefsin farkli melekeleri ve kuvveleri (potentiae et vires)dir.28 Nebati
ve hayvani nefsler, bir bakima akli nefsin birer kuvveleri olarak fiilde
bulunmakta ve akil melekesiyle tek bir nefse doniismektedirler. Akli nefsin
bilfiilleserek akletme fiilinde bulunmasi, nihai yetkinlesme (complementum
ultimum)dir. Ayrica bedenle ile birlikte ortaya ¢ikan nebati ve hayvani nefs
kisminin fiilleri bedenle birlikte yok olmakta, sadece akli nefs bedenin
6limiinden sonra da varligini idame ettirmektedir. Nebati ve hayvani nefs,
ebeveyn aracigiyla biyolojik siirece bagli olarak ortaya ¢ikarken akli nefs ise
[k Neden’in saf ve basit akli aracihiiyla dogrudan bireyin nefsine disardan
dahil olur. Albert'in ifadesiyle Tanr1 akli, yoktan yaratarak bireyin

24 [bn Sind, Ibn Sind, Kitabu 'n-Nefs, s. 225, 13; Hasse, “The Early Works Albertus Magnus and his
Arabic Sources on the Theory of the Soul”, s. 237.

% jbn Sind, Kitdbu n-Nefs, s. 32.

% [bn Sind, Kitdbu n-Nefs, s. 178.

27 Aristotle, On te Generation of Animals 11.3 736a36-b29.

% Hasse, “The Early Works Albertus Magnus and his Arabic Sources on the Theory of the Soul”, s.
238; Anzulewicz, “Anthropology: The Concept of Man in Albert the Great”, ss. 328, 329.
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embriyosuna harici olarak dahil etmistir.2? Akil melekesi, bireyi insanlik
tabiatini kazandiran kuvvedir; Albert'in ifadesiyle “insan, insan olarak
sadece akildir (homo inquantum homo solus est intellectus).”3? Albert,
6limi 6limsiiz olan nefsin bedenin uzuvlarini kullanmay1 birakmasi ve
bedeni terketmesi olarak yorumlayan ibn Sind’ya referansta bulunarak
bedenin uzuvlari olmaksizin fiillde bulunan kuvveleri -ki bu akildir- varligim
idame ettirebilecegini belirtir. Zira akil melekesi Aristo’'nun da ifade ettigi
uzere beden olmaksizin fiilde bulunabilen bir melekedir. Nefs, bedende
oldugu siirece ihtiyaca binaen uzuvlar1 kullanmaktadir; bedenden ayrildig:
anda akli melekenin fiziksel uzuvlara ihtiyaci kalmayacaktir.31

Sonug¢

ibn Sind ve Albertin Aristo'nun nefs tanimin1 genel anlam
benimsemelerine ragmen nefsin mahiyeti ve bedenle olan iliskisinde
Aristo’dan ciddi agilardan farklilasmaktadirlar. Albert, Aristo’nun nefs
nazariyesinde muglak ya da eksik biraktigi meseleleri, 6zellikle de bedenin
yetkinligi veya bilfiillesmesi anlamindaki nefsin mahiyetini tanimlarken izah
edemedigi hususlar1 ve karsilastigi problemleri ibn Sina'nin nefs tanimina
basvurarak izah etmeye ¢alismistir. Aristo’nun nefse bedenden ayri ve farkl
Sind’'nin nefs tanimina basvurarak nefsi bedenden ayr1 ve farkh gerceklige
sahip olacak sekilde tanimlamistir. Nefsin bedenin sureti olmadig1 ve
bedenin bilfiilligi olarak tanimlanmasinin nefsin mahiyetine dair dogrudan
fikir vermedigi elestirisini de ibn Sin&’nin nefsin mahiyeti ve fiilleri arasinda
ayiriminda  hareketle yapmistir. Nefsin, bedenin sureti olarak
tanimlanmasinin dogru ancak nefsin mahiyetini ve bedenle iliskisinin
izahinda yetersiz oldugu hususunda her iki filozof hemfikirdir.

Kaynakg¢a
Aquinas, Thomas, On the Truth of the Catholic Faith: Summa Contra

Gentiles, (SCG), C.I-1V, trans. Anton C. Pegis, Image Books, Doubleday &
Company, Inc., 1956.

Aquinas, Thomas, Summa Theologica, (ST), C. I-V, trans: Fathers of the
English Dominican Provinc, Ave Maria Press, 1998.

2 Anzulewicz, “Anthropology: The Concept of Man in Albert the Great”, s. 330.

® Anzulewicz, “Anthropology: The Concept of Man in Albert the Great”, s. 330.

® Aristotele, De Anima 11.1 413a 6-8; ibn Sind, Kitdbu n-Nefs, ss. 225, 13, 178; Oliim Korkusundan
Kurtulus Risalesi, s. 13; Adhaviye fil Mead, s. 152, 154; Anzulewicz, “Anthropology: The
Concept of Man in Albert the Great”, ss. 327, 329; Hasse, “The Early Works Albertus Magnus
and his Arabic Sources on the Theory of the Soul”, 5. 245.

293



Aristotele, De Anima, i¢cinde, The Basic Work of Aristotle, Richard McKeon
(ed.), random House, 2001, ss. 535-606.

Aristotle, On the Generation of Animals, i¢inde, The Basic Work of
Aristotle, Richard McKeon (ed.), Random House, 2001, ss. 665-88.

Avicenna, Avicenna’s De Anima (Arabic text): Being the Psychological Part
of Kitab al-Shifa’, ed. Fazlur Rahman, London, 1959.

Baldner, “Is It St. Albert the Great a Dualist on Human Nature?”,
Proceedings of the American Catholic Philosophical Association 67, 1993, ss.
219-29.

Bertolacci, Amos, “Albert’s Use of Avicenna and Islamic Philosophy”,
icinde, A Companion to Albert the Great Theology, Philosophy and the Science,
Irven M. Resnick (ed.), Brill, 2012, ss. 601-610.

Dales, C. Richard, The Problem of the Rational Soul in the Thirteenth
Century, Leiden & New York & Cologne, 1995.

Durusoy, Ali, “ibn Sina”, DIA, istanbul: TDV Yayinlari, 1999, C. 20. ss. 322-
31.

Durusoy, Ali, [bn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, istanbul 1993.
Hasse, Dag Nikolaus, “The Early Works Albertus Magnus and his Arabic
Sources on the Theory of the Soul”, Vivarium 46, 2008, ss. 232-52.

ibn Sina, Oliim Korkusundan Kurtulus Risalesi, Namaz Risalesi, terc. M.
Hazmi Tuna, Orhan Mete ve Ortagi Matbaasi, 1959.

ibn Sinj, Adhaviye fi’l-Me‘ad, tahk. Hasan Asi, Beyrut 1987.
ibn Sina, Kitdbu’s-Sifa et-Tabiiyyadt, Kitabu’'n-Nefs, nsr. G. C Anawati, Said
Zayed, Kahire 1975.

Platon, Phaidron, terc. Suut K. Yetkin vd. Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1
Yayinlari, 1997.

Twetten, David and Baldner, Steven, “Introduction to Albert’s
Philosophical Work”, icinde, A Companion to Albert the Great Theology,
Philosophy and the Science, Irven M. Resnick (ed.), Brill, 2012, ss. 165-72.

WisnovsKky, Robert, “Avicenna and Avicennian Tradition”, i¢cinde, The
Cambridge Companion to Arabic Philosophy, ed. Peter Adamson - Richard C.
Taylor, Cambridge: Cambridge University Press, 2005.

294



EMMANUEL LEVINAS’IN EVRENSEL BARISA ULASMAK ICIN
SORUMLULUGA YUKLEDIGI MiSYON
Mehmet BILICI
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek

Lisans Ogrencisi

EMMANUEL LEVINAS’S MISSION OF THE RESPONSIBILITY TO REACH
UNIVERSAL PEACE

ABSTRACT

Responsibility is the ability of the person to take on the results that
occur immediately when needed, on the things that he undertakes, does
or needs to do. We can examine the responsibility in three parts, one
against himself, others and nature. In this study, we will examine persons
to others. Because many reasons in the world we live in are due to the
relationships between individuals. Perhaps one of the most important of
these reasons is wars. During the wars, many negative consequences such
as pain, death, deportation, and poverty occur for the peoples of both
sides.Peace should be ensured top re-ent similar situations. For this,
individuals bear no enmity to each other and should live in harmony.
Responsibility becaomes active here. When a person feels responsible to
other people, they will not have negative feelings towards them, and thus
peace will be provided spontaneously.

In this study, we will focus on Levinas unconditional responsibility.
According to Levinas, the couse of the emergence of wars is a philosophi
problem. In his observations, the philosophers have produced an
ontology-based philosophy throughout history and this situation reveals
the conseet of in humans. According to Levinas, because of the
metaphysics of identity, I see itself symmetrically to the other. This
neglets the other. Based on this idea, the view that there is no difference
between the moles and the appearance has led to the need for people to
search for their own difference. This need turned into violence and
caused racism, bullying and war. Levinasto solve the basic problem,he
says that we should follow the other approach based on ethics. In other
words, he argued that ethics should be considered as the first philosophy
rather than ontology. Because according to him, when I communicate
with the other, it makes sense. The other concept is in need of
explanation. For Levinas, the other is no one near us. This person may
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even be hostile to us, persecuting, suffering. Levinas believes that if we
follow an ethics-based approach, rather than ontology, we can prevent
mutual violence in our relationship with anyone else. Contrary to the
above, Levinas argues that the self should see himself asymmetrically
below the other. Thus I cannot think that it is superior to the other. Also,
the relationship established by based ethically to get close to the God.
According to him, God made 1 responsible for the other. This
responsibility begins with the face of the other. Face to face with the
other and I get rid of being trapped in my own being. I becomes liberated
by taking responsibility for the other. According to him, if it is so I can not
follow a violent approach to the other. Levinas believes that he can attain
universal peace if he assumes responsibility for all others who stand
asymmetrically against all I.

Levinas evaluated philosophically ti1 responsiblity and peace
relotionship. When we look at the reasons in era, people should leave
their selfish feelings towards other peopleseeing yourselt below others
and feeling responsible to them will to prevent feeling of nepative
emotions. This reveals the belief that wars between the peoples can end
and a universal peace environment. We believe this opinion should be
taken into consideration in ensuring univeral peace.

Key words: Self, Emmanuel Levinas, universal peace, the other,
responsibility, face

Giris
Levinas 20. yy.in 6nemli etik teorisyenlerinden biridir. Oteki etigini tesis
etmistir. Oteki etiginin kilit kavramlarindan biri sorumluluk kavramidir.

Insanoglu tabiati geregi hem ice hem disa déniikk bir varhktir. Bu
sebepledir ki dogumundan 6limiine kadar kendi 6z benligini tanima ve
tamamlamaya ihtiya¢ duyar. Ayni zamanda yasadig1 ¢cevre ve topluma karsi
da gorevleri vardir. Bu gorev ve ihtiyaclar beraberinde bir takim
sorumluluklara temel olusturmaktadir. Bu baglamda sorumluluk bireye bazi
yukiimliiliikler getirmektedir. Bu yiikiimliliikleri kisinin kendisine, dogaya
ve baskalarina karsi olmak iizere ii¢ kisimda inceleyebiliriz. insan kendisine
kars1 sorumluluklari maddi ve manevidir. Maddi olan sorumluluklari
conatus geregince varligini siirdiirmek, giiclendirmek ve korumak olmak
tizere fiili 6ziinli gerceklestirmektir. Manevi sorumluluklar1 ise kendini
gelistirmesi, duygu disiince ve davranmislarinda ol¢tlii olmasi, yapmis
oldugu davranislar sonucunda olusan durumlarin  mesuliyetini
iistelenmesidir. Kisinin dogaya olan sorumluluklar1 yasadigi diinyay:
korumasi, tabiati temiz tutmasi, dogada yasayan canlilara zarar
vermemesidir. Bu c¢alismanin temel konusu olan kisinin bagskalarina
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sorumluluguna gelince, anayasamizin 12. maddesinde: “Herkes, kisiligine
bagli, dokunulmaz, devredilmez, vazgecilmez temel hak ve hiirriyetlere
sahiptir.” ifadesi gecmektedir. Kisinin digerlerine karsi sorumlugu, herkes
icin ortak olan bu haklar1 korumasidir. Ancak diinyada yasanan pek ¢ok
sorunun kaynagi, Kkisilerin birbirlerine olan sorumluluklarini yerine
getirmemesinden kaynaklanmaktadir. Bu sorunlardan belki de en 6nemlisi
savaglardir. Savaslarin sonucunda, savasan iki taraf halklar1 da, maddi ve
manevi zarara ugramaktadir. Bunlara 6lim, kitlesel soy kirimy, siirgiin, aclik
ve yokluk gibi pek ¢ok oOrnek verebiliriz. Savaslarin ve i¢ ¢atismalarin
yasanmamasl icin tlkeler ve halklar arasinda kalici barisin saglanmasi
gerekmektedir. Bu da taraflarin birbirlerine karsi sorumluluklarini yerine
getirmesinden gecmektedir.

insanoglu neden sorumluluklarini yerine getirmemektedir?
Insanlarin sorumluluklarini yerine getirmemesinin diisiinsel kokenleri
nelerdir? Sorumluluktan kaginma felsefi bir bakis agis1 ile degerlendirile
bilir mi? Geleneksel felsefe ontoloji temelli oldugu icin Ayni {izerine
yogunlasmaktadir. Ancak ben merkezli ontoloji pek ¢ok sorunu da
beraberinde getirmistir. Bunun sebebi biitiinciil bir anlayisa sahip
olmasidir.! Bu yaklasimda temel prensip herkesin ayni oldugudur. Aradaki
tek fark bedenseldir. Ancak insanoglu varlik temelli diisiindiigii i¢in farklh
olmak istemektedir. Diger wvarliklarla ayni olmak istemez, farklarini
belirtmek istemektedir. Bu durum baskalar1 ile karsilastiginda kendisini
siddet olarak gosterir. Ciinkii her ben benzer sekilde diisiinmektedir.
Sonucunda kavgalar, zultimler, savaslar ortaya cikmaktadir. Levinas ontoloji
temelli anlayisa etik temelli felsefesi ile itiraz eder. Ona gore ontoloji temelli
disiince simetriktir. Bunun yanhgsligini dile getirir. O bireylerin birbirleriyle
kuracaklart iliskinin ontolojik degil etik olmasi gerektigini savunur. Onun
kurdugu etik sistemde ben ve oteki asimetriktir. Otekini, benin iistiinde
konumlandirir ve beni, 6tekinden sorumlu kilar. Bunu yapmasindaki temel
sebep, beni bagkasi altinda ezerek olumsuz tavrin son bulacagina ve
savaslarin son bulacagina inanmasidir.

Bu ¢alismamizin amacini gerceklestirmek tizere oOncelikle Levinas’in
felsefi diislincesini sekillendiren kosullar1 degerlendirecegiz. bu
degerlendirmeden sonra Levinas'in 6teki ile ne kastettigini ve oteki ile ilk
karsilasma olarak “yiiz” kavramim inceleyecegiz. Son olarak sorumluluk

Y Gozel, O. (2004). “Oteki Metafiziktir: Levinas’ta Var/lk ve Ote/ki” Gozel, O. (2004). Tezkire
diisiince, siyaset, sosyal bilim dergisi, say1 38-39, mayis/agustos 2004, 56-70
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kavramimi ele alarak calismamizi sonlandiracagiz. Oncelikle belirtmek
isteriz ki, bizatihi baskasi, yiiz ve sorumluluk kavramlari miistakil
calismalara konu olabilecek kadar genis kapsamlidir. Bu baglamda s6z
konusu hususlarin, evrensel barisla iliskilendirilmis olan kismini ele
alacagiz.

1. Levinas’in Felsefe Anlayisinda Etkili Olan Faktorler

Ben ve 6teki arasindaki iliski diisiince tarihinin kadim meselelerinden
biridir. Grek Felsefesi temel noktasi ontolojidir. Ontoloji varlik temelli
oldugu icin 6ncelik her zaman 6znede olmustur. Ancak 6zellikle 17.-18.
ylzyillarda bu konu daha fazla 6nem kazanmistir. Bu dénemlerde tartisila
gelen dusiinceler genellikle ya ben merkezli olup diger benleri bir tehdit
olarak algilama ya da benleri bir biitiin olarak ele alip 6zsel farklilig1 ortadan
kaldirmaya sebep olmustur. Farkliligin sadece goriiniisten ibaret oldugu
fikri ilerleyen siireglerde 1rkeiliga da sebebiyet vermistir. Benlerin
goruntssel farkliligr tarihin pek ¢cok déneminde ayrimciliga yol agmistir. Bu
gibi fikirlerin yani benleri bir biitiin olarak ele almak ya da benlerin
birbirinden farkli olmasi gibi ayrimlarin oldugu bir ortamda baris
saglanamamaktadir.2 Levinas, savaslara sebebiyet veren “6zdeslik
metafizigiyle temellenen o6teki ihmalini” gidermedikge gercek bir baris
ortamini tesis edemeyecegine inanmaktadir. Bu sebeple ilk felsefe olarak
ontoloji yerine etigi kabul etmektedir. Olusturdugu etik sistemde dteki
merkezde bulunmaktadir. Bu sebeple insa ettigi felsefi goriisii “6teki etigi”
olarak tanimlanmaktadir.3

Levinas oteki etigini olustururken Yahudi dini kaynaklarindan
yararlanmistir. O Kitab1 Mukaddesin felsefe i¢cin esin kaynag1 olabilecegini
disiinmekteydi. Bu diisiince temelde bir geliski barindirmaktadir. Bu geliski
Kitabi Mukaddesin vahiy kaynakli olmasi, felsefenin ise akil kaynaklh
olmasidir. Ancak Levinas felsefesinde, dini argiimanlar: kullanirken bir delil
getirme amaci glitmeden sadece oOrnek vermek ve aciklamak igin
kullandigim1 “Séziin gelisi ben hi¢bir zaman felsefi metinlerimde Talmud ya
da Kitab-1 Mukaddes ayetlerini bir fenomenolojik arglimani ispatlamak ya
da dogrulamak amaciyla kullanmadim.”4 bu sézlerle dile getirmektedir. Her
ne kadar dinin felsefi diisiinceye etki edecegi diisiiniilse de o felsefenin

2 Kader, C. (2012). Emmanuel Levinas Felsefesinde Baskasin goriiniimii (Yiiksek Lisans Tezi),
Erisim Adresi: https://tez.yok.gov.tr [Erigim Tarihi: 17.06.2019] 57

3Giingor, Feyza S. (2018). “Levinas'in Oteki Etigini Badiou’nun Hakikat Etigi Perspektifinden

Yeniden Diisiinmek” Mediterranean Journal of Humanities mjh.akdeniz.edu.tr VIII/2 (2018) 365-377

* Kearney, R. (2010) Cagdas Filozoflarla Soylesiler Kita Felsefesi Tartismalart Istanbul: Paradigma

Yayinlari Cev: Hiisamettin Arslan 80
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kesin, mutlak bilgi arayisin1 da elden birakmamaistir. Yani dinin imani kismi
ile felsefesini birlestirmemeye gayret etmistir.5

Levinas'in éteki anlayisini tam olarak kavraya bilmek icin onun
fenomolojisini bilmemiz gerekmektedir. Fenomonolojisinde Husserl'in ve
Heidegger’in etkisi olmustur. Husserl “diinyanin varolusu veya varlik
tarzlanyla” ilgili disiincelerimizi varsayimla degil de insan zihnine
gorundiigi sekliyle betimlememiz gerektigini savunmaktadir. Bu yaklasim
sadece goriinen seyleri degil ayni zamanda bilincin 6ziinii de ortaya
cikarmayr amaglamaktadir. Anlasilacagi tizere Husserl, Levinas'in
felsefesinde ¢ok Onemli bir yere sahiptir ancak asil temel nokta
Heidegger’dir. Heidegger'e gore dasein’in yani ben’'in gercgeklige
ulasabilmesi i¢cin zamansal ve tarihsel olarak ele alinmasi gerekmektedir.
Levinas bu iki diisiiniiriin goriislerinden hareketle “zaman ve tarihsel siire¢
icerisinde degisen baskas1” kavramina ulasir. 7 Levinas’'in oteki etigini
olusturmasinda Heidegger’in Naziler tarafinda yer almasi da etkili olmustur.
Bu durum onu, 6érnek aldigi filozoflar1 sorgulamaya itmistir. Bu da onu varlik
kavramindan uzaklasmasina ve ilk felsefe olarak etigi 6n plana ¢ikarmasina
sebep olmustur. Heideggerde o0zne =zamansal ve tarihsel olarak
sinirlanmistir. Ancak Levinas 0zneyi ontolojinin sinirlarindan cikararak,

~

“var olanin 6tesindeki var olana gore sekillenen etik bir 6zerklige” ulasarak
O0zneyi oOzglrlestirmek istemistir. Husserl ise kurdugu fenomonolojik
sistemde bilincin bilimini ortaya koymaya ¢alismis ve “bilinci ve varligi
bilingten hareketle ve varligin icinde kalarak” agiklamayir amaglamistir.
Ancak Levinas bu konuda farkl diisiinmektedir. Ona goére fenomonolojik
yontem varlifin Otesine yani metafizik bir askinliga c¢ikis

saglayamamaktadir.8

2. Levinas’ta Oteki Kavrami

Levinas'in felsefesine gecmeden oOnce édtekiden kastin ne oldugunu
tanimlamamiz gerekmektedir. Levinas’a gore 6teki, “bilinenin disinda, diger,

ayr1, yani miistakil, farkl olandir.”® Levinas i¢in benin disinda kalan kisinin
kim oldugunun hi¢bir 6nemi yoktur. Ciinkii onun goziinde herkes 6tekidir.

5 Gozel, a.g.e 56-70

® Cevizci, A. (2017). Felsefe Sozliigii, Ankara: Say Yaymlar: Caligkan Akgetin, N. (2011). 181

" Kader, C. (2015). “Emmanuel Levinas Felsefesinde ‘Baskalik ve Aymlik’ Problemi” Miitefekkir
Alksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi C:2 Say:3 81

8 Azizoglu, N. (2017). Emmanuel Levinas Felsefesinde Etik Sorumluluk (Yiiksek Lisans Tezi), Erigim
Adresi: https.//tez.yok.gov.tr [Erisim Tarihi: 17.06.2019] 12-17

® Cahgskan Akgetin, N. (2011) Emmanuel Levinas: Ilk Felsefe Olarak Etik (Doktora Tezi), Erisim
Adpresi: https://tez.yok.gov.tr [Erisim Tarihi: 17.06.2019] 32

299



Bat1 felsefesi ahlaki temellendirirken ben kavramini merkeze
koymaktadir. Bu da ontoloji temelli oldugu icin ayniliga gotiirmektedir.
Ayniliga gotiirme sebebi 6zne ile nesneyi biitiinlesmesi sonucu ¢okluk,
karsithk ve farkliligin ortaya ¢ikmamasidir. Bu durumun olusmasinda
Aristoteles’ten (M.0. 322) bu yana ontolojik bilgiye ulasmak icin aklin ve
bilincin 6l¢ii kabul edilmesi sebep olmustur. Akil ve biling tozlerin ve
formlarin bilgisine duyu yolu ile ulasmakta ve ben, déteki ile giiclii bir bag
kurmaktadir. Bu da haliyle, Beni, duyularla algiladig1 diinyanin kendisine
ickin ve 06zdes oldugu kanisiyla aynilik kavramina ulastirmaktadir.1?
Levinas’a gore yukarida degindigimiz gibi ben merkezli felsefede aynilik
cokluga, karsithga, farkliliga gotirmemektedir ancak ben diger benlerden
kendini ayirt etmek istemektedir. Bu durum benler arasinda bir istiinliik
arayisina gotiirmektedir. Hobbes'un dedigi gibi, insan dogasi geregi bencil
bir varlik oldugu i¢in tstiinlik arayisi catismaya sebebiyet vermekte ve
siddet ortaya ¢ikmaktadir. Levinas’a gore savaslarin temel sebebi budur.1!

Levinas’in amaci “ben ve éteki odaginda ve baska olanin ben’e 6ncel
oldugu vurgusu temelinde bir felsefe insa etmektir.” Bu diisiincesini insa
ederken Kitab-1 Mukaddes’te yer alan Tanr1 ile Kabil'in diyolugunu merkeze
koymaktadir. Kissaya gore Tanri, "Kardesin nerede?" diye soruldugunda
Kabil'in su yaniti vermistir; "Kardesimin bekgisi miyim ben?" “Tasidig1 Tanr1
S6zii taninmadiginda Baskasinin Yiizii imgeler arasinda bir imge olarak ele
alinir. Kabil'in yanitim1 sanki Tanri'yla alay ediyormus gibi ya da "O ben
degilim, baskas1" diyen kii¢lik bir ¢ocugun yanit1 gibi gérmemek gerek.
Kabil'in yaniti i¢tendir. Yalniz, bu yanitta etik eksiktir; sadece ontoloji
vardir: Ben benim ve o da o. Biz ontolojik olarak ayr1 varliklariz.”12 Kabil'in,
sorulan soruya soruyla karsilik vermesi bir sorunun olduguna 1sik tutar.
Levinas’a gore bu sorun ben ve 6teki arasindaki iliski sorunudur. Ben
dtekinden sorumlu olmalimidir? Ben ile éteki arasinda nasil bir iliski vardir?
Kabil'in cevabinda dikkat ¢eken nokta egodur. O sorumlu olup olmadigini
sorgularken ben merkezli, ontoloji temelli bir yaklasim icine girmistir. Ancak
cevremizle kuracagimiz iligkiler, sadece ontolojik bir bakis acisiyla ele
alinamaz. Etigi de dahil etmemiz gerekmektedir. “Etik olan, insanin
“kardesinin bekgisi” olmasi, o ontolojik olarak baskasi olsa da ahlaken ve
vicdanen onun sorumlulugunu almasidir.”13

0 4zizoglu, a.g.e. 33-35

1 Kader, (2012) a.g.e 7-8

12 J evinas, E. “Sonsuza Tamiklik”, Istanbul: Metis Yaymnlari, 2003. 248

¥ Giingor, Feyza S. “Zenofobi ve Otekinin Dikeni” I. Uluslar Arast Insan ve Toplum Bilimleri
Kongre Kitabt Ankara: Gazi Universitesi Yayinlar s.109-114
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Kabil acisindan baskasindan sorumlu olmak i¢in kardeslik yeterli bir
gerekce degildir. Yani sorumluluk o6zgiirligii engellemektedir. Kabil ise
6zgir oldugunu diisiinmektedir. Ancak Levinas, Tanr’'nin bu sorusunda ki
kastinin otekine karsi sorumlulugun, benin 0Ozgiirliigiinden daha o6nde
geldigini vurgulamak oldugunu diisiinmektedir. Bu diisiinceden hareketle o
benin aslinda bir ben olmadigini ve benligin aslinda sorgulanmasi gerektigi
sonucuna ulasir. Boylece Levinas ben ile éteki arasindaki iliskiyi bambagska
bir noktaya tasiyarak, bu iliskiyi etik ile temellendirmis olur.14

Levinas’a gore etik ile kurulan iliski dogal bir sorumluluk gerektirir. Ona
gore etik, ontolojinin de iistiindedir. Bu baglamda kavramsal diizeye
indirgenemeyen ben ve éteki arasindaki iliskiyi temele alir. Cilinki
“baskasina bir sey ya da nesneden farkli olarak, metafiziksel bir arzu
duyariz.” Seylerle girilen iliskide onu tiiketebildigimiz icin tatmin oluruz
ancak baskasi kendisini bir nesne olarak sunmadigi, her zaman daha
fazlasini verdigi icin onu tiiketemeyiz. Bu yiizden baskasi ile girilen iliski
beni tatmin etmemektedir. Levinas dtekini tiiketilemez bir yere koydugu icin
éteki ikincil konumdan birincil konuma yerlesir. Ozetle o, étekini “rasyonel
diistinmenin bir konusu olarak konumlandirma” ve “bir nesne olarak
kavramsallastirma” yaklasimini reddetmektedir.1>

3. Levinas’ta Yiiz Kavrami

Levinas’a gore éteki ile ilk temas yliz yiize gelmekle baslar. Benle hi¢cbir
sekilde iliskisi olmayan bir insanla karsilastigimizda onda ilgimizi ¢eken sey
dteki olmasidir. Oteki, benin kendi varhiginin farkina varmasina sebep olur
ve bu beni rahatsiz eder. Clinkii daha 6nce bir 6zne olan ben, dteki ile
karsilastiginda ona ait bir nesne konumuna indirgenir. Bu durum étekini,
benden fstiin bir konuma yerlestirir ve bu siddet duygusunu ortaya
cikarir.’6 Ornegin, hi¢ tanimadigimiz bir insanla kurdugumuz ilk iliskide, en
iyi yanlarimizi ona gostermek isteriz. Bu c¢abanin genel sebebi ona,
kendimizi degerli bir birey olarak géstermek istememizdir. Ben buradayim,
ben bir o6zneyim, ben degerliyim.. Belki de bu kisi ile bir daha
karsilasmayacagiz ama yine de ona kendi varligimizi gésterme c¢abasi
giideriz. Hatta oldugumuzu bildigimiz kisiden daha da degerli gostermek
icin yalan bile sdyleyebiliriz. Bunun sebebi, Levinas'in farkina varmamiz
sagladigi gibi, benin éteki karsisinda kendisini nesne konumundan tekrar bir
6zne konumuna gecirme arzusudur.

¥ Kader, (2012) a.g.e 91

S Giiltekin, Ahmet C. (2017). “Levinas ile Buber: Ben, Sen ve Baskast” Ankara Universitesi Dil ve
Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi Erisim Adresi: dergiler.ankara.edu.tr [Erisim Tarihi: 22.06.2019]
17-18

1 Finkielkraut, A. (2012). Sevginin Bilgeligi Istanbul: Ayrinti Yayinlart Cev: Aysen Ekmekgi 18-19
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Yukarida bahsettigimiz lizere, etik dteki ile baslar ve dteki ile ilk temas
ylizle kurulur. Baskasi somut olarak ve bir birey olarak ortaya yiiz ile ¢ikar.
Yuz bene baktifinda beni onaylar veya reddeder, bu durum beni varolusa
getirir. Otekinin yiiziinii gérdiigiimiizde artik ondan kagcamayiz ve onu yok
sayamayiz. Varligl, kendisini bene dayatir. Bu dayatma bir etik duyarlilik
ortaya ¢ikarir. Duyarlilik benin, étekine karsi karsiliksiz bir sekilde teslim
olmasini gerektirir.1? Peki, bu teslimiyet bize ne saglar? Neden kendimizi
teslim etmeliyiz? Kendimizi teslim etmemizdeki amag¢ nedir? Neye ulasmak
isteriz ki teslim oluruz?

Kendisini teslim eden ben, "o6tekini oncelerken benligi suglanmis,
strilmiis, sorumluluk altinda ezilmis bir pozisyona yerlestirmektedir.”
Insan dogas: geregi, kendi 6z varligini olusturmak ve olusturdugu 6z varhig
korumak ister. Oz varligini étekine veren ben “kendini her tiirlii tehdide acik
bir aralikta sallantida” birakmis olur. Kendini baskasina teslim eden ben
kendini, dteki karsisinda aciz bir duruma sokarak, kendi dogasini asmay1
basarir. Levinas’a gore bu durum beni Tanri'ya yaklastirir.’® Onun temel
amact Tanrr'ya ulasmaktir. Ona gore Tanrr'ya ulasmak i¢in gidilecek en
6nemli yol kisinin kendisini 6tekine teslim etmesidir.

4. Levinas’'ta Sorumluluk Kavrami

Levinas’t anlamak icin degindigimiz tiim konularda asil merkez her
zaman Oteki olmustur. Etik, 6tekinin yiizii ile karsilasmayla baslar. Bu
karsilasma sorumlulugu dogurur. Ciinkii baskasinin ytizii bizi Tanri'ya
gotiiriir. Habil ile Kabil kissasinda bahsettigimiz lizere, Tanr1 bize dtekinden
sorumlu oldugumuzu soylemistir.  Yiizle karsilastigimiz o an, onun
caresizlikten o6tiirti ¢1ghigini isitiriz. Bu ¢iglik bizi benligimizden uyandirir ve
benligimizden ¢ikmamizi, onu fark etmemizi saglar. Bu uyanis ona karsi
sorumlulugumuzdan otiiridir. Ciinkii sorumluluk, 6zgiirliikten daha 6nce
gelmektedir.’® Bu baglamda Tanri'ya ancak etikten hareket ederek
ulasabiliriz. Etik ise beni kendi varligi i¢inde sikisip kalmaktan kurtarir.20
Sikisip kalma konusunu Levinas, “Oblomov’un trajedisi” ile agiklamaya
calisir. Oblomov tembellik konusunda ¢ok ileri diizeylere ulasmistir. Bu dyle
bir tembelliktir ki, diinyevi her seye isteksizdir. O “sonsuz bir durgunluk i¢in
can atar ama bu idealini hi¢cbir zaman tam anlamiyla gergeklestiremez.” Cok
zengin olan Oblomov, zenginligi geregi pek c¢ok seyle ugrasmasi
gerekmektedir. Ancak Oblomov'un sonsuz bir durgunluk istegi geregi,

Y Demir Giines, C. (2009). Emmanuel Levinas Felsefesinde Etik Iliski Olarak Sorumululuk (Doktora
Tezi), Erisim Adresi: https://tez.yok.gov.tr [Erisim Tarihi: 23.06.2019] 100

8 Giingor, a.g.e 369

% Kader, (2012) a.g.e 80

20 Kader, (2015) a.g.e 80
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bunlarin hi¢ biriyle ugrasmak istememektedir. Bu ylizden o tiim bu
zenginliginden uzaklasarak inziva hayatin1 secer, diinyevi her seyden
kendisini soyutlar ancak yine de aradigini bulamaz. Ne kadar kendisini
diinyadan uzaklastirirsa uzaklastirsin, var olmak gibi bir yiikten asla
kurtulamamaktadir. “Her seyi durdurabiliriz; var olmak hari¢.” Oblomov’'un
cabas1 bosunadir.?2! Levinas'in verdigi drnekte, Oblomov yalnizca diinyevi
seylerden uzaklagsmaktadir. Kendi beninden uzaklasma gériisii Ibn Sina’min
“ucan adam” gériisii ile daha kapsaml hale getirilebilir. ibn Sina’ya gére
“boslukta dogmus, bedeni tamamen dis etkilere karsi izole edilmis, herhangi
bir seyi, hatta kendi bedeninin ve organlarinin dahi varligini bilmeyen,
kisaca diinyadaki hicbir seyi idrak edemeyen, bu suretle asla duyu algisina
sahip bulunmayan bir insan tasavvur edilecek olursa bu insan kendi
varligint  bilir.”22  Sadece nesnelerden uzaklasmak degil, biitiin
uzuvlarimizdan hatta duyu organlarimizdan arinsak bile yine de kendi
varligimizdan kacamayiz. Levinas benin, bu varlik batakliginda sikistigini
soyler. Peki, beni bu durumdan ne kurtaracaktir? Levinas, benin ancak
Otekinin yiiziinden gelen sorumluluk gorevini Ustlenirse kurtulacagina
inanmaktadir. Bu kurtulus mutlak étekiye yani Tanrr’ya etik yolla ulastirir.
Levinas yaptig1 bir soyleside bu konu tlizerine “Tanr1’ya yalnizca dteki kisiyle
kendisi i¢in etik olarak ilgilenerek yoénelebilirim.” der ve ekler, “Etik
otekinden sorumlu olma zorunlulugu Varligin/olusun anlamini ontolojik
onceligini yikar; o diinyada isgal ettigimiz dogal ve politik pozisyonlari
yerinden eder ve Varlik'in disinda bir sey olan, Varlik'tan baska [autrement
qu’etre] olan bir anlama yoneltir.”23

Levinas’in bene sorumluluk yiiklenmesi, benliginden siyrilarak farkl bir
ozgiirlige kavusmasini saglar. Bu 6zgiirliik “iyiye baglanmak”tir. Daha énce
ozgiir olan ben étekinin sorumlulugunu almasiyla, “zuliim gérmiis konusmak
icin daha agzimi bile agmadan, hi¢ 6zgiir olamadan suglanip mahkim
edilmis, haksiz yere ceza gérmiis, cezasi ¢oktan infaz edilmis 6zgiir olmayan
bir” konuma yiikselir. Levinas burada beni etik bir 6zne konumuna
koymaktadir. Levinas olusturdugu sistemde, ben dtekini anlamayan, onun
yaptiklar1 konusunda vicdani rahat, kendi 6zbenligi yiiksek bir ben degil
baskasinin sorumlulugundan sorumlu bir bendir. Bu dyle bir sorumluluktur
ki, kole efendisinden, eziyet goren eziyet edenden, zulim goren,
zulmedenden sorumludur. Peki, bu bir haksizlik degil midir? Aci ceken ben,
nasil ac1 ¢ektirenden sorumlu olabilir? Levinas olusturdugu sistemde neye

2! Finkielkraut a.g.e 14

2 Alper, Omer M. (1999). Ibn Sina Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA) C:20 Erisim
Adresi: https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-sina [Erisim Tarihi: 26.06.2019] 326

2 Kearney a.g.e 86
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ulasmak istemektedir? Burada temel nokta, “haksizlik edenin
sorumlulugundan sorumlu olmak” onu bagislamak degil, bu yaptiklarini
neden yaptif1 lizerine diisiinmektir. Levinas zulmedenin zulmiiniin
sebeplerini  diisiinerek ancak evrensel barisa ulasabilecegimizi
diistinmektedir.24

Levinas'in odtekinden sorumlu olmayi, dtekini bagislamak icin degil,
Otekinin yaptig1 davranislar iizerine diisinmek olarak algilamasindaki
amacinin etik temelli oldugunu sdyleyebiliriz. Birisini bagislamak, o6tekini
diisinmekten daha cok yine benle ilgilidir. Ben, affettiginde salt kendi
egosunu tatmin etmis olur ve otekine hicbir fayda saglayamaz. Fakat
6tekinin sorununu anlama ve ¢dzme ¢abasi, bagislamaya kiyasla daha nesnel
bir tutumdur. Bu durumda 6tekinde mevcut olan sorunlar giderilir ki bunun
sonucunda affetmeyi gerektirecek herhangi bir davranis ortaya ¢ikmaz.
Yasanan olaylar da benin yerine otekini 6nceleyerek onun sorunlarini
¢ozdigliimuizde, hem kisinin kendine olan sorumlulugunu, hem de 6tekine
kars1 olan sorumlulugunu yerine getirmis oluruz. Bu hem etik olarak dogru
hem de Tanrr’ya ulasma yolunda erdemli bir davranistir. Sonug olarak ben
yerine oOtekini diisinmek ve ondan sorumlu hissetmek toplumsal barisa
katki saglayacak bir diislince sistemidir.

Sonug

Calismamizda 20. yiizyl filozoflarindan Emmanuel Levinas’in “Oteki
Etigi"ni anlamaya ¢alistik. Levinas irkeiligin, zuliimlerin, acilarin, savaslarin
olmadig1 bir diinya hayal etmistir. Pek ¢ok insan i¢in litopya olarak
degerlendirilebilecek bu hayalini, dini ve felsefi bir temelle gerceklestirmeye
calismistir. Bunun olabilmesi i¢in, insanlarin ontoloji temelli bir benlik
anlayisindan kurtulmasi gerektigini dile getirerek, etik olarak dteki temelli
bir yaklasim igine girmeleri gerektigini savunmustur. Ciinkii ona gore,
ontoloji temelli bir yaklasim, kisiler arasindaki farkliligin sadece gériiniisten
ibaret oldugu sonucuna gotiirmektedir. Bu durum beni rahatsiz etmektedir,
ontoloji temelli diisiinen ben kendi varligini 6n planda tuttugu icin diger
benlerden kendini farkli géormek istemektedir. Kisiler irkini, dinini, dilini,
iilkesini 6ncelemesi ve kendini merkez her zaman savaslara sebebiyet
vermistir. Clinkii bu dislincenin tam simetrigini bir baska ben de
disiinmektedir. Levinas’a gore bu siddete ancak karsimizdakini asimetrik
olarak kendimizden iistte goriirsek engel olabiliriz. Bunun saglana bilmesi
icin kisinin yapmasi gereken édtekinden sorumlu olmasidir. Kisi sadece

% Caliskan Akgetin, N. (2011) Emmanuel Levinas: Ilk Felsefe Olarak Etik (Doktora Tezi), Erisim
Adresi: https.//tez.yok.gov.tr [Erisim Tarihi: 17.06.2019] 274
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kendinden, ailesinden, irkindan, devletinden sorumlu degildir. Zulmedenin
zulmiine maruz kalan kisiden de sorumludur. Levinas 6teki etiginin bir
itopya oldugu elestirilerine, etigi yasadan ayiranin iitopya oldugunu ve
iitopyasiz etik olamayacagini savunmustur.
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IDENTITY AND BEING ONESELF IN A GLOBALIZING WORLD
ABSTRACT

Identity is one of the important concepts of the modern world.
Identity is self-definition, one's giving the meaning to oneself and
separating oneself from the other. The self-meaning and the self-
definition start from ourselves in the sense of our individual, class and
social identities and expand to the widest circle. As a result of social
change, the definition and meaning of identities differ. While the
individual is not in the forefront in the traditional society, modern society
brings the individual relatively to the forefront. Besides, in classical
sociological theories, society and collective consciousness predominantly
come to the forefront. This social structure and definition can be summed
up with the saying, "what is personal is not personal”. When we look on
the basis of nation states, the nation state itself defines a higher identity,
the other identities are assimilated and melted in a pot.

The emergence of supranational corporations in the economy has
made it into a world where the borders and walls are demolished with
supranational organizations and unions in the political sense. With the
developments in communication and transportation, the world has
become a small village. The world which has mutual interaction and
communication is referred to as the global world. For some, it is "the new
world order”, for others, it is "the new world disorder"” or "the new name
of imperialism". After all, after the 1980s, we live in a world where,
everything has its posts and neos, the boundaries of the nation-state have
been loosened, and power has shifted from state and community to
hidden subjects and individuals.

In traditional and modern society, an individual has made her/his
own definition and has developed an identity as a member of a
community. In this article, we seek answers to questions such as, in a
world where interaction is at its highest, how much of oneself can an
individual actually be? Does the individual exist with her/his ontological
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presence or with her/his sociological identity? Is it possible to be oneself
in the global world? Even if an individual identifies oneself without being
part of a group, she/he is shaped by the influence of many hidden and
undefined structures and cannot be oneself in a world where everyone
and everything affect each other so much. The things we think that are
ours appear as a reflection of many different worlds from a different
angle.

Keywords: Globalization, Modernization, Society, Individual,
Identity, Being Oneself

Giris

Kiresellesme, kiiresellesen diinya ve kimlik 1980°li yillardan itibaren
cokca tartisilmaya ve lizerine yazilip ¢izilmeye baslayan kavramlardandir.
Sosyal bilimlerde ortaya atilan ve kullanilan her bir kavram bir agiklama
yada anlama cabasinin neticesi olarak karsimiza ¢ikar. Bu kavramlarla
etrafimizda olup bitenleri isimlendirerek bir anlama ve ag¢iklama modeli
olusturuyoruz. Bazen ayni olay1 farkli kavramlarla ag¢iklayanlari, ayni
kavrama farkl anlamlar yiikleyerek yazip cizenleri de gormek miimkiindiir.

Calismamiz baglaminda baktifimiz zaman insanlar ilk c¢aglardan
gliniimiize devam edip gitmekte olan hayat yolculuklarinda ferdi, grup ve
topluluk olarak bir¢cok degisim ve donilisiimler yasamislardir. Kisaca
soylersek insanlarin hayatinda siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik olarak
bir¢ok degisim ve doniisiimler yasanmistir. 18. Yiizyildan itibaren sosyoloji
bilimi toplumlardaki bu hareketliligi, degisimi ve doniisiimii agiklamak ve
anlamak i¢in bir isimlendirme yapti. Sosyolojinin de ortaya ¢iktigi bu dénem
modern, daha 6nceki dénemler geleneksel olarak adlandirildi kabaca. Farkl
dusiintirlerce farkl tasnifler yapilsa da onlar yine bu ikili isimlendirmenin
icinde farkl yaklasimlar olarak durmaktadir. 1980’lere gelindiginde ise yine
bir takim yeniliklerle insanlar ve toplumlar Kkarsilasti, bu yenilik
isimlendirilirken kiiresellesme, kiiresellesen diinya vb. kavramlar kullanildi.
Isin hakikatine baktigimizda bir degisim var ve bu durumun
isimlendirilmesi var. Reddedilemeyecek bir tarafi degisimdir, tartismaya
acik kismi ise bu degisimin nasil isimlendirilecegidir. Bundan dolay1 bu
calismada bir degisme ve bu degisim karsisinda ferdin kendi olup olamadigi
tizerine odaklanmakta oldugumuzu ifade edelim.

Geleneksel donem siyasi olarak imparatorluklara ve feodaliteye,
ekonomik olarak tarim toplumuna, sosyal olarak cemaat ve birincil
iliskilere, kiiltiirel olarak kirsal yerlesime ve dinin belirleyici oldugu bir
yaplya gonderme yapar. Modern dénem siyasi olarak ulus devlet, ekonomi
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olarak sanayi toplumuna, sosyal olarak cemiyet ve ikincil iliskilere, kiiltiirel
olarak da sehir yasamina isaret eder. Durkehim bu durumu “mekanik
dayanismali toplum ve organik dayanmismali toplum” olarak ifade eder.
Ferdinand Tonnies’in ise gemeinschaft(cemaat) ve gesellschaft(cemiyet)
tiplestirmesiyle agiklar. Misal olarak iki tane isimden bahsetmis olduk. Yine
her sosyologun kendi isimlendirmesi ve tasnifi vardir. 1980’lere
geldigimizde sanayilesme ile baslayan modern donem teknoloji sayesinde
irettigi aracglarla iletisim ve ulasimda biiyiik degisikliklere sebep oldu.
Teknolojik anlamadaki gelismeler yine daire daire siyaset, sosyal, kiltiirel
ve ekonomik hayati etkiledi ve doniistiirmeye basladi. ileride daha detayh
iizerinde duracagimiz; iletisim ve ulasimin arttigi, diinya tizerinde sinirlarin
kalktig1 ve ulus devletin giiciiniin zayiflamaya ve gecirgenliginin artamaya
basladig1 bu yeni durum kiiresellesme olarak adlandirildi.

Durheim, yaklasiminda dine inanan Kkisi i¢in tanri ne ise ferd i¢in toplum
odur. Toplum Kkarsisinda ferdin durumu en fazla onun i¢inde kendine
verileni almaktir. “Bir tanr1 kendisine inanan i¢in ne ise, bir toplumda
iiyeleri i¢in odur. Gergekte her seyden dnce tanri; insanlarin kendilerinden
daha istiin olarak diistindiikleri ve kendisine bagl olduklarini hissettikleri
bir varliktir.”!

Geleneksel toplum yapisinda yiiz ytize iliski ve sosyal kontroliin ¢ok fazla
olmasi1 daha ¢ok topluluk halinde yada bir lider etrafinda hareket etmeyi
gerekli kildig1 goriiliir. Modern toplum yapisi ile birlikte ferdin 6n plana
ciktigin, atfedilen statiiniin yerini kazanilan statiintin aldigini goériiyoruz.
Karsilikli etkilesim en st seviyede oldugu kiiresellesen diinyada ise ferd
kendini tanimlarken ¢evreden bagimsiz kendini tanimlamak istemektedir.
Her alanda 6zgiirliik ve serbestiyet fikri iizerinden hareket edilmektedir.

Insanlarin tarihine baktigimiz zaman kendi olmak ve kimlik kazanmak
yani kisaca kendini tanimlamak énemli bir yer tutar. Kendi olmakla ilgili her
kiiltlirden ornekler bulmak miimkiindiir. Misal olarak, Delphi(delfi)
tapinaginda “kendini bil” yazar. Grek demek kendini bilmek, kesfetmek
demek olarak karsimiza cikar. islam’da, “kendini bilen rabbini bilir”
denilerek, kendini bilmek ile yaraticiy1 bilmek arasinda bir bag kurulur.
Nietzsche’ye geldigimiz de “kendin ol der” kendi olmaya ¢alismak, mevcut
hali muhafazaya ¢alismak olarak, bir durusu ifade eder.

Bu ¢alismamizda, karsilikli etkilesimin en iist seviyede oldugu, zaman ve
mekanin sikistigl bir diinyada; 6zne olan ferd ne kadar kendisidir? Kiiresel

Y Durkheim, Emile, “Dini Hayatin Ilkel Bigimleri” Eski Yeni Yayinlari, Ankara 2011, S.285.
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diinyada kendi olmak miimkiin miidiir? Ferd ontolojik varlig1 ile mi yada
sosyolojik kimligi ile mi var olmaktadir? Gibi suallere cevap aramaktayiz.

Tarihi Arka Plan

Tarihi arka plana kisa ve ana hatlariyla bakarsak; modernlesme ile
birlikte geleneksel toplumun aidiyet bigimleri degismis, topluluk ve aile
icinde tanimlanan kimlikler pargalanmaya baslamis, kirsal yasam yerine
kentlesme, birincil iligkiler yerine ikincil iliskiler, atfedilen statiiniin yerini
kazanilan statii 6n plana ¢ikmistir. Kdyde kendi isinin patronu olanlarin,
kentte baska bir patronun yaninda is¢i olmasi ve bu durumun getirdigi
travmalar.

Modern dénemin ulusal ve uluslararasi diizlem de en temel aktéri ulus
devlettir. Ulus devlet; onun egemenligi belirli bir mekani1 kontrol altinda
tutmasinin bir neticesidir. Vatan diye tanimlanan ve sinirlar1 ¢ok net bir
sekilde cizilen bu cografya tizerindeki sosyal, siyasal, kiiltiirel ve ekonomik
aktivitelerin tamami bu devlet tarafindan diizenlenir. Bu sebeple ulus devlet
sisteminde sinirlar tizerine dzel bir vurgu yapilmaktadir. Siir dtesi farkl bir
ulus ve Kkiiltiire isaret etmektedir. O kadar ki ulus devletin sinirlan ile
toplumlarin sinirlar1 kesismektedir. Toplumlar, kiiltlirler, ekonomiler hep
bu sinirlar icindeki mekana yani yurt kavramina bagl olarak yapilmaktadir.2

Ulus olmak, uluslasmak ulus devletin olmaza olmazlarindandir. Ulus
devlet bu yoniiyle par¢a parca yasayan topluluklari tek bir kimlik altinda
birlestirmektedir. Farkli kimlikler bir potada eriterek yeni bir kimlik insa
edilmektedir. Aile ve cemaat baginin yerini ulus bilinci almaktadir.
Geleneksel baglarin ¢oziilmesiyle kriz yasayan ferd devletin ona sagladig
kimlikle aidiyet duygusunu tatmin etmektedir. Ortak bir tarih, ortak bir
hafiza ve ortak bir dil insa edilerek ac1 ve mutluluklar paylasilarak tek viicut
olma ideali asilanmaktadir. Bunu saglamak icinde ulus devletin en 6nemli iki
araci geleneksel medya ve egitim kurumudur.

Buraya kadar sdylediklerimizi toparlarsak, geleneksel toplumda ferd 6n
planda goziikmezken, modern toplum ferdi nispeten o6n plana
¢ikarmaktadir. Bununla birlikte klasik sosyoloji teorilerinde toplum ve
kollektif biling baskin olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Adeta bu toplum yapisi
ve tamimlamasi “ne ki kisiseldir, o kisisel degildir" sozi ile
0zetlenebilmektedir. Ulus devletler bazinda baktigimiz zaman ulus devletin
kendisi bir tist kimlik tanimlamakta, diger kimlikler asimile edilmeye ve bir

potada eritilmeye calisilmaktadir.

2 Nisanci, Ensar, “Kiiresellesme, Ulus Devlet Ve Etik”, Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, Cilt: 4 Sayi: 1, Haziran 2003. S. 35.
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19. Yiizyildan, 20. Yizyila girildikten hemen sonra I. Cihan Harbi ile
birlikte diinya tlizerindeki ti¢ biiylik imparatorluk da tarih sahnesinden
silinerek yerini ulus devletlere birakmislardir. Aradan gegen yirmi sene
zarfinda diinya ikinci defa savas alanina dénmis, diinya lizerinde sinirlar
keskinlesmis ve sinirlarla oruli bir diinya ortaya c¢ikmistir. Bugiin
geleneksel medya olarak saydigimiz, kitle iletisim aracglarindan bir olan
radyo ulus devletin elinde propagandanin énemli bir araci haline gelmis.
Diinya iki kutup, dogu ve bati bloku olarak boliinmiistiir.

Boyle bir diinyada mevcut sisteme elestirilerin yiikseldigi ve 6grenci
hareketlerinin baslayacagl bir zemini hazirlamistir. 1950’ler ve hemen
sonrasl yeni kirillmalar1 beraberinde getirecektir. “Gergekten de 1960’lar bir
donemectir, bireyler artik merkez haline gelmistir, yani kendi yasamlarina
bir anlam vermek istemektedirler ki bu ikinci modernitedir. Birey kendi
iizerine diisiinmekte, sorgulamakta, sormakta ama ayni zamanda kendisi
olmay1 da istemektedir. Bu baglamda kimlik bireyin bu kendi basinaligina
bir ¢ézlim olarak devreye girmekte, parcalanmisligl yapistirmakta, anlam
insa etmektedir.”3

Bu yeni hareketler ve elestiriler devam ederken bir yandan da teknolojik
gelismeler siirekli artmakta ve yeni bir diinya ortaya ¢ikmaktadir. Bir tarafta
ulus devletin cizgileri, bir yandan ferdlerin talepleri ve bir yandan
ekonomide degisen sartlar hizli degisimleri haber vermekteydi.

Kiiresellesen Diinya

Kiiresellik ve kiiresellesme toplumdaki yeni bir duruma ve degisime
isaret etmektedir. Kiiresellesme ve kiiresellik tizerinde ittifak edilmis ve tek
bir tanimi olan kavramlar degildir. “Kiiresel olgekte isleyen ve sinirlari
asarak, toplumlari ve kurumlari yeni mekan-zaman bilesimlerinde entegre
edip, baglayarak, gercekte ve deneyimde diinyay1 birbirine daha bagh
duruma getiren siiregler” 4 seklinde tanimlanmasi tanimlardan birisidir.

Anthony Giddens, “kiiresellesme ile diinya capindaki toplumsal iligkilerin
yogunlasarak, uzak yerelliklerde yer alan olaylarin kilometrelerce 6tesinde
olaylarca sekillendirildigini veya bunun tersinin oldugunu”> ifade eder.
Karsilikli olumlu ve olumsuz anlamda etkilesimin arttig1 zaman ve mekanin
sikistig1 bir diinya manzarasi ortaya ¢ikmaktadir.

3 Durdu, Zafer, “Kimligin Doniisiimii Ve Kiiltiirel Kiiresellesme”, International Journal of Social
Science Doi number: http://dx.doi.org/10.9761/JASSS1859, Volume 6 Issue 7, p. 345-365, July
2013. S. 349.

4 Hall, Stuart, D. Held ve T. Mc Grew, “Modernity and its Features”, Cambridge: The Open
University ve Polity Press 1992, S. 277.

S Giddens, Antonny, “Sociology” Oxford: Polity Press, 1993, S. 528.
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Ensar Nisanci, bu kavramlar i¢in séyle bir tespitte bulunur. “S6z konusu
kavramlarin tematikleri acisindan modernlikle, formu bakimindan ise
modernligin icten elestirisini teskil eden post modernlikle biiyiik olciide
ortismektedir. S6z konusu kavramlari ¢ok kalin cizgilerle de olsa
resmetmek gerekirse; kiresellik dinyanin biitiinlesmesine, kiiresellesme
ise s0z konusu biitiinlesmenin karmasik siireclerine isaret etmektedir.”®

Diinyadaki bu yeni durum ve degisimi bazi faktorler iizerinden bakarak
bir resme ulasmamiz miimkiin olacaktir. Bu faktorleri kiiresellesmeyi ortaya
cikaran faktorler olarak da degerlendirebiliriz. Oncelikle, 1970’lerde ¢ok
uluslu sirketlerin ortaya ¢ikmasi, 1980'li yillarda uzayda iletisim devriminin
gerceklesmesi ve 1990l yillarda SSCB’nin dagilmasi ve bunlarin getirdigi
siyasi, sosyal, Kkiiltiirel ve ekonomik degisimler dnemli faktorlerdendir.
Bunlar tek tek ele alirsak;

1. 1970’1 yillarda ¢ok uluslu sirketlerin ortaya ¢ikmasi

1970°li yillarda ¢ok uluslu sirketlerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte, ulus
devlet zayiflamaya basliyor. Diinya tek bir ulus devlete doénlisme
asamasinda ve sinirlar sirketler baglaminda ekonomik olarak ¢dziilmiis ve
gecirgenlik artmistir. Ulusu olusturan ulus pazar1 birligi bozuluyor ve
boylece uluslararasi pazar birligi olusuyor.

Ekonomik konsept degismeye basliyor, devletlerin ekonomiden el
cekmeye basladigi ve 0Ozellestirmelerin s6z konusu oldugu bir déneme
girilir. Ulus iistii organizasyonlar kendilerini daha ¢ok hissettirmeye baslar.
Uluslararasi siyasal olusumlar, ekonomik ve kiiltiirel olusumlar 6n plana
¢ikmaya basliyor.

2. 1980’li yillarda uzayda iletisim devriminin gerceklesmesi

Uzayda iletisim devriminin gerceklesmesi, ilerleyen yillar ve gelismelerle
birlikte, bilginin liretilmesi, saklanmasi ve iletilmesini kolaylastirdi. Bilginin
iiretilmesi eskiden cok yavas ve uzun zaman alirken simdi her ay cikan
kitaplar ve makaleler ortada. Bilginin saklanmasi kolaylasarak kiitiiphane
cebimize girdi. Uretilen ve saklanan bilginin iletilmesi ve paylagilmasi
kolaylagti. Internet, cep telefonu vb.

Bilgiye ulasmak kolaylasti. Bunun en 6nemli yani bilgiye ulagmakta
esitlik saglandi. Herhangi bir siif ve tabaka gozetilmeden kim bilgiye ulasip
teknolojik araglar1 kullanabiliyorsa o on plana ¢ikti. Kisacasi bilgiye
ulasmada firsat esitligi saglanmis oldu.

® Nisanci, Ensar, “Kiiresellesme, Ulus Devlet Ve Etik”, Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, Cilt: 4 Sayi: 1, Haziran 2003. S. 35.
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Artik bir yeri kaynak ve pazar haline getirmek icin askeri isgallere gerek
kalmadi. Medyanin cesitlenen vasitalariyla diinya bir pazar yerine doniisti,
sanal ticaret ve pazarlama zemini kuruldu. Boylelikle askeri isgallere gerek
kalmad.

3. 1990’ yillarin basinda SSCB’nin dagilmasi

Tek kutuplu diinya: Kapitalizm, sosyalizm, ABD ve Sovyetler arasinda
miicadele vardi. Sovyetlerin dagilmasi ile birlikte ABD diinyanin sahibi
oldugunu soyledi. Berlin duvari yikildi diinya tizerinde maddi simirlar
kalkmaya basladi. Soguk savas donemi sona ermis oldu.

SSCB'nin dagilmasiyla birlikte askeri konsept degismis oldu. Diinya
iizerinde askeri gii¢ olarak NATO kaldi. Serbest piyasa ekonomisi diinyaya
hikim oldu. Sorun ¢6zme bicimi catismadan ¢ok uzlasmaci bir sekle
dontstii.

Kiresellesmeyi ortaya cikaran faktorler baglaminda baktigimiz zaman
kiiresellesmeyi; ekonomik agidan, mal ve hizmetlerin serbestce dolasmasi,
siyasal ac¢idan ulus devletin smirlarinin gevsedigi uluslararasi bir diinya,
sosyolojik ag¢idan gelenekselden moderne, modernden modern sonrasi
doéneme ve bunun getirdigi iliski ve celiskinin yasandig1 bir diinya olarak
tanimlayabiliriz. Kiiresellesme sadece ekonomik ve teknolojik gelismelere
indirgenemeyecek boyutta kendini, siyasal, kiiltiirel ve sosyal olarak
hissettirmektedir.

Diinya bu siiregleri yasarken zaman ve mekan olarak sikismis ve diinya
kiigiik bir koy olarak ifade edilmeye baslanmistir. 2000’li yillardan sonra
geleneksel medyanin yanina yeni medyanin gelmesiyle birlikte, iktidar
devletten ve belli merkezlerden bireye kaymustir. Isteyen istedigi konuyu ve
giindemi kendi hesaplar1 iizerinden paylasabilmekte ve kendini ifade
edebilmektedir.

Herkesin kendini farkli araclarla farkli sekillerde ifade edebildigi bir
dlinya ayni zamanda tek bir fikrin dogru olarak kabul edilebilecegi bir ortam
degildir. “Boylelikle ‘tek dogrucu’ yaklasimlar, entegrist diinya goriislersi,
istemeyerek de olsa katiliklarindan vazge¢mek durumundalar. Onlar artik
kendilerine digerlerinin aynasinda bakarak mukayese etmektedirler. Hangi
noktada iyi ve hangi nokta da kotii durumda olduklarina bu mukayese
stirecinde hitkmedebilmektedirler. Bu nedenle artik hi¢ bir kiiltir, hi¢bir
inan¢ ya da ideoloji digerinden yalitilmis bir bicimde varligini devam
ettirme; ‘Otekine’ sirt cevirme olanagina sahip olmadig gibi, dolayisiyla-
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kendini evrensel olanin yerine koyma sansina da sahip degildir.””
Dislayiciligin yerini icine alma durumu da konusulmaya baslanmis “ya o ya
da bu” yerine “hem o hem bu” yaklasimi giindeme gelmistir.

Bauman, kiiresellesmeyi su sekilde degerlendirir. “Son zamanlarin moda
kavrami kiiresellesmede ifade bulan sey, seylerin kontrolden c¢ikmasi ile
ilgili iste bu yeni ve rahatsiz edici histir. Kiiresellesme fikrinin tasidig1 en
derin anlam, diinya meselelerinin belirsiz, ele avuca sigmaz ve kendi basina
buyruk dogasidir ve bu yapida bir merkezin bir kontrol masasinin, bir
yonetim kurulunun, bir idari biironun yoklugudur. Baska bir ifade ile
kiiresellesme yenidiinya diizensizliginin baska bir adidir.”8

Bu degerlendirmeye baktiimiz zaman yeni bir diinya diizeninden degil
dizensizliginden bahsedilebilecegi, aktorlerin ve merkezlerin kayboldugu
ve her seyin elden ¢iktig1 hissi dikkat cekmektedir. Adeta ferdin, grubun,
toplulugun ayagimi basabilecegi saglam bir zeminin kayboldugu ve her
dakika neyle karsilasacagini bilemeyecegi risklerle dolu bir diinya. Bu
noktada bir tablo halinde kiiresellesmeye farkl bakislar toplayabiliriz.

Kiiresellesmeye farkli bakislar;

Cagdaslasma Diyenler Emperyalizmin yeni adi

diyenler
Ekonomik yénden Diinya kaynaklarini akilli | Batinin ekonomisi olan
ve verim sagladi diyorlar. | Kapitalizmin diinyaya

yayilmasi diyorlar.

Siyasal yonden Demokrasi ve Insan | Demokrasi ve insan haklari
haklari getirdi diyorlar. soylemi aldatmacadir.
Bunlar ancak i¢
dinamiklerle olusur
diyorlar.

Uluslararasi bakimdan | Diinyaya yeni bir diizen | Uluslararas1 bir diizenden

verdi ve diinya yeni bir | degil diizensizlikten
diizene girdi diyorlar. bahsedebiliriz
demketedirler.

7 Nisanci, Ensar, “Kiiresellesme, Ulus Devlet Ve Etik”, Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, Cilt: 4 Sayi: 1, Haziran 2003. S. 31. )

8 Bauman, Zygmunt, “Kiiresellesme ve Toplumsal Sonuglart”, Ayrinti Yayinlari, Istanbul, 1999, S.
69.
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Kiresellesmeye olumsuz tavir takinanlara daha yakindan bakarsak;
“Milliyetcilere gore kiiresellesme genelde ulusal biitiinliigii, 6zelde ise sosyal
yaplyl ¢oziici ve bireyi koksizlestirici, kiltirii melezlestirici ve
kozmopolitlestirici, tarihsel kazanimlari yok edici bir siirectir. Neo-Marksist
retorikten hareket edenler iginse kiiresellesme Kkapitalizme dayali
somiirgeciligin derinlesmesi ve genisleyerek kiiresel boyut kazanmasindan
baska bir sey degildir. Bu gorislerin savunucularina goére kiiresellesme
aslinda amach bir plan ve ideolojik bir s6ylemdir. Bu nedenle kesinlikle ona
karsi gelinmelidir.”?

Olumlu yaklasanlar; “Kiiresellesmeye karsi olumlu tavir takinanlar ise
onun yeni bir kiiresel bilince neden oldugunu insanlar1 bitiinlestirdigini,
ekonomileri daha rasyonel hale getirdigini ve kiiresel anlamda insanlik i¢in
bir kazanim oldugunu, dolayisiyla kiiresellesme ileri boyutlara tasindiginda
insanhigin genelde refahinin yiikselecegi, sorunlarin el birligiyle daha rahat
coziimlenebilecegini ve daha barisgll bir ortamin yaratilacagin ileri
stirmektedirler.”10

Son olarak kiiresellesen diinyada esyanin kiiresellige dahil olmasi daha
kolayken biitiin insanlarin ayni1 anda bu kolayligi bulmasi1 pekte miimkiin
olmamaktadir. “Kiiresellesmenin ekonomik, sosyal, Kkiiltiirel ve siyasi
boyutlar1 bulunmaktadir. Sermayenin, mallarin ve bilginin kiiresel hareket
ozglrligli taninmakta ancak insanin kiresel hareketliligi kabul
edilmemektedir. Bu durumda egsya kiiresellige dahil, insanlar ise yerellige
hapis olmus halde kalmaktadir.”11

Kiiresellesme ve Medya

Medyay1 en temelde geleneksel medya ve yeni medya olarak ikiye
ayirmaktayiz. Yeni medya yukarida detayl sekilde bahsettigimiz teknolojik
gelismeler neticesinde 2000’li yillardan sonra insanlarin giindeminde ve
hayatinda énemli bir yer tutmustur.

Geleneksel medya, gazete, dergi, radyo ve televizyon gibi tek kanalli
araclardir. Bir otorite tarafindan kontrol edilen ve daha ¢ok da propaganda
icin kullanllan medya organlaridir. Internet baglantisi olan cevrimici
herhangi bir akilli cihaz ile (Bilgisayar, Akilli Telefon, Tablet) yer ve
mekandan bagimsiz olarak erisilebilen sanal ortama ise “Yeni Medya”

9 Nisanci, Ensar, “Kiiresellesme, Ulus Devlet Ve Etik”, Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, Cilt: 4 Sayi: 1, Haziran 2003. S. 33.

10 Nisanci, Ensar, “Kiiresellesme, Ulus Devlet Ve Etik”, Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, Cilt: 4 Sayi: 1, Haziran 2003. S. 33.

Y Kiirenin Halleri, Kollektif, Ed. Yasar Kaya, “Metin Ozkul, Umit Ak¢a - Modern Diinyanin
Gardrobu Kiiresellegsme: Devlet, Millet, Milliyet¢ilik” Dogu Kiitiiphanesi, Istanbul, 2007.
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demekteyiz. Yeni medya tamamen bir dijital alan olup karsilikli etkilesime
imkan saglamaktadir.12

Akilli bir cihazi kullanabilen her insan bulundugu yerden c¢ok farkli
kiltiirlerle karsi karsiya gelmektedir. Bu durum ayni zamanda ortak bir
diinya kiltiirii olusturabilmekte bir yandan da geleneksel kiltiiriin
degerlerini degisikliklere zorlamaktadir. Bu durum ise kiiltiirde bir
melezlesmeyi beraberinde getirmektedir. Eski zamanlarda bir ferd sadece
aile, yakin ¢evresi ve sokaktan etkilenirken yeni medya araciligl ile biitiin
diinyadan etkilenmektedir. Geleneksel medyada devlet yada medya sahibi
grubun bilgilendirmesine muhatap kalinirken yeni medya da ¢esitli kanallar
saglanmis durumdadir.

“Elektronik aygitlarin, teknolojinin bu denli genislemesi “kiiresel koy”
kavramina gecisi kolaylastirmistir. Enformasyon ve iletisim aygitlari kiiresel
ekonominin gelisimini saglamis ve bir takim tele aktiviteler ortaya ¢ikmistir.
Tele alisveris, tele konferans, tele egitim ve son olarak internet ile satici ile
alic1 birbirlerini gormeden, konusmadan ulusal sinirlari ortadan kaldirarak
kolayca alisveris, ticaret, yapabilmektedir.”13

Ulus devletin gelismesinde kitle iletisim araglarinin, geleneksel
medyanin etkisi bilyiiktir. Kitle iletisim araglar1 kolektif kimligin
olusmasina katkida bulunmuslardir. Medya kontrolii devletin elinde iken
artik iktidar fertdedir. Yeni medya artik tek sesli degil ¢ok seslidir.

Kimlik ve Kendi Olmak

Kimlik Kkisinin kendini anlamlandirmasi, tanimlamasi ve oOtekinden
ayirmasidir. Bu anlamlandirma ve tanimlama ferd, sinif ve toplumsal
kimliklerimiz anlaminda kendimizden baslayip en genis daireye dogru
genislemektedir. Toplumsal degisim neticesinde kimliklerin tanimlanmasi
ve anlami da farklilasmaktadir. Yukarida yeri geldikce bunlara deginmis
olduk. Bu kisimda bu anlatilanlar {izerinden bazi ¢ikarimlarda bulunacagz.

Buraya kadar geldigimiz noktada gordiigiimiiz seylerden birisi bati
modernlesmesinin tarihin hi¢cbir ddneminde olmadig1 kadar diinyanin en
iicra koselere kadar farkl arag ve yollarla yayilmasi oldugu ortaya ¢ikiyor.
Bu yeni durumun karsisina tepki olarak ¢ikmak, yani antitez olmak ve
tepkisellik kendi olmaya manidir. Zira bir teze karsi antitez olmak tez

12 Miiyesseroglu, Ertugrul, “Yeni Medya Nedir? Ne Degildir?”

https://ertugrulmuyesseroglu.com/yeni-medya-nedir-ne-degildir/
13 Celik, Hiiseyin, “Kiiresellesme Siirecinde Kimlik Tartismalar: ve Medyanin Rolii: Kosova Ornegi
. 217,
http://globalmediajournaltr.yeditepe.edu.tr/sites/default/files/Hu%CC%88seyin%20C%CCY%ATE
LI1%CC%87K.pdf
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ortadan kalktig1 zaman sizin de yok olmaniz olacaktir. Kimlik ve kendimiz
olmak, baska tezlere karsit olarak kurulamaz, kurdugumuz zaman kendi
olamayiz. Bir zamanlar sokakta karsilastigimiz “inadina Miisliiman inadina
Turkuz” slogani dinimizi ve Tirkliigiimiizi inat Gzerinden kurmak gercek
anlamda Miisliiman Tiirk olmaya manidir.

Kiresellesen diinya bazi tanimlamalara goére merkezin olmadig, belli
planlarin, projelerin gizlendigi bundan dolay1 maskeli bir diinyadir. Maske
kullanmak zorunda kalinan bir ortamda kendimize ait bir kimlik olusturmak
ve kendi olmak miimkiin olmayacaktir. Her ortam igin farkli bir maske ve
ylzlimuz olacaktir.

Platon “Yola ¢ciktim, degisirim umdum, hi¢ degismeden dondiim meger
kendimi de yanimda gotiirmiisiim.” diyor. Farkli anlatimlar1 da olan bir sz
olarak karsimiza ¢ikan bu hikdyenin bize verdigi mesaj bazen kendimizi de
yanimizda goétiirmemek gerekirken iginde yasadigimiz diinyada biitiin kiire
yanimizda. Kendimiz ile bas basa kalamiyoruz. Kendi ile bas basa
kalamayan, yalnizligi hissedip kendini tanimlayamayan kalabalik i¢inde
yalnizdir. Yeni medya vb. imkanlarla biitiin diinya ile birlikte olan ve
paylasimlarina begeni arayan ve baskalarina gore hareket etmek zorunda
kalan biri kendisi olamaz.

Bir topluluk i¢inde kendimizi topluluk {iiyelerine gore tanimlariz.
Kendimiz hakkindaki tanimlarimiz nisbidir, digerine goredir, o kisa, o yasl,
ben uzunum, ben gencim vb. ¢ogaltilabilir. Sosyolojik kaygi ile hareket eden
kendisi olamaz. Dini sadece Sosyolojik ve psikolojik olarak algilamamiz
kendimiz olmaya manidir. Dini kdinat ve insan biitiinliigliinde kesret vahdet
denkleminde okursak din bize kendimiz olmaya dair bir yol gosterir. Bunun
harici diger durumlar taklittir. Ve o taklit olan bilgi bize ait olmadig: i¢in
kendimiz olamay1z.

Miisteri arayan kendi olamaz. Miisteri arayan tacirdir, ticaret ile
ugrasanin satamayacagl sey yoktur. Onun nazarinda her sey ticari bir meta
olabilir. Kindi'nin felsefe-din baglantisin1 konustugu bir metninde sdyle bir
ifade kullanir: “Bir seyin ticaretini yapan onu satar, sattig1 ise artik kendinin
degildir. Kim din tacirligi yaparsa onun dini yoktur.”1# Netice olarak siyaset
yapan kendisi olamaz. Hitap ettigi kitleye uygun davranma durumu kendi
olmaya mani olacaktir.

Kendi glindemini belirleyemeyen kendi olamaz. Son yiizyillarda i¢cinde
bulundugumuz durum, olusturulan giindemler {izerinden konumlanmak,

¥ Kaya, Mahmut, “Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Kindi”, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2017,
S. 10.
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olusturulan problemlere cevap liretmeye c¢alisip savunma konumunda
kalmak kendi olmaya manidir.

Sonu¢

Gelinen noktada iletisim, ulasim ve her alanda hiz, zaman ve mekéanin
sikistigl, diinyanin kigiik bir kéy haline geldigi ve karsilikl etkilesimin had
safhada oldugu bir diinya igerisinde insanlarin yolculugu devam ediyor.

Kiiresellesen diinya ferdi bir takim araclari ile aktif 6zne konumuna
getirmis olsa bile bircok agidan ona saglam bir kimlik ve kendi olmay:
verememigstir. Ferdler ve topluluklar bir kriz icerisinde hayatiyetlerini
devam ettirmekte, ¢cogu zaman neyi nerde kaybettigini disiinebilecek bir
durumda bile degillerdir.

Hizli degisim ve doniisiimle birlikte, medeniyetin araglari insanlarin ince
hassas duygularini koreltti hatta yok etti. Misal olarak vefa duygusu ne oldu
dersek? “Gayet kusursuz ¢alisan arabalardan, bilgisayarlardan, hatta cep
telefonlarindan, “gelismis yeni versiyonlar1” daha magazalarda belirir
belirmez ve biitiin sehir bunlardan konusurken hi¢ iziintii duymadan -
iziintiinliin golgesi bile goriilmeden- kurtulunur. Partnerler neden bu
kuralin istisnasi olsun ki? ... Tam da durum budur ‘kullan at.”15

Herkesin ve her seyin bir birini bu denli etkiledigi bu diinyada ferd bir
grubun parc¢asi olmadan kendini tanimlasa bile gizli ve tamimlanmamis
bir¢ok yapinin etkisi ile sekillenmekte ve kendi olamamaktadir. Kendimizin
sandigimiz seyler bircok farkli deger diinyalarinin farkli tonlarda bize
yansimasi olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
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XENOPHOBIC ATTITUDES OF UNIVERSITY STUDENTS TOWARDS
SYRIANS

ABSTRACT

It is observed in recent years that a xenophobic discourse in the every
day life, written press and social media about refugees who forced to
immigrate to Turkey because of war, economic hardship and political
reasons. This rhetoric can sometimes turn into violent action against all
immigrants living in Turkey also poured into action. This study is
conducted to understand the perceptions and attitudes of xenophobic
students in Mardin, where ethnic and religious differences are intense.

298 students from different departments of Mardin Artuklu
University participated to this research. Xenophobia Scale (ZS) developed
by Bozdag and Kocatiirk (2017) will be applied to the students. The aim
of this study is to determine the xenophobic attitudes of the students
towards Syrians. We also look at whether variables such as gender,
income level are associated with zenophobia.

As a result of the study, it was determined that the zenophobic levels
of the students were generally low and the variables of gender and grade
level caused a significant difference on the zenophobic levels of university
students. It was determined that having a foreign neighbour, reading in
the same class with a foreign student and having a foreign friend did not
cause a statistically significant difference on the zenophobia levels of the
students.

Keywords: Xenophobia, Migration, Attitudes towards foreigners,
Syrians



Giris

Turkiye, ozellikle 2011 sonrasi Suriye’de baslayan i¢ savas sonrasi
halihazirda yaklasik 4 milyon gé¢mene? ev sahipligi yapmaktadir. Bu sayinin
3.6 milyonunu ise Suriyeli gégmenler olusturmaktadir (Go¢ idaresi Genel
Midirlagi, 2019).

Bu c¢alismada, etnik ve dini farklhiliklarin yogun oldugu Mardin'de
iiniversite 6grenimi i¢in bulunan Tirkiyeli 6grencilerin Suriyelilere yonelik
zenofobik tutumlarinin belirlenmesi amac¢lanmistir. Mardin Artuklu
Universitesi'/nde 1392 uluslararas1 6grenci bulunmaktadir. Bu égrencilerin
ylizde 901 ise Suriyeli dgrencilerdir. Universitedeki Suriyeli 6grencilerin
yogunlugu bu 0Ogrencilere karsi olumlu ya da olumsuz bir tutum
gelistirilmesine neden olabilecek diizeydedir.

Zenofobi, “kiiltiirel farkhiliklarla ilgili inang¢lara” kars1 diismanligi ya da
yabancilara yo6nelik diismanhigi ifade eder. Bazi lilkelerde ise, zenofobi
gocmenlere karsi diismanlik olarak cevrilmektedir. (Jureidini, 2005:48)

Goc¢

Su an diinyada 68 milyondan fazla insan farkli nedenlerle yerlerinden
edilmislerdir. Bu nedenler zuliim, ¢atisma, yaygin siddet ya da insan haklari
ihlalleridir. Tiirkiye, diinyada en ¢ok miilteciye ev sahipligi yapan tlkedir
(UNHCR, 2019). Tirkiye’de halihazirda 3,6 milyon gecici koruma
kapsaminda Suriyeli go¢men bulundugu ifade edilmektedir. Suriyeli
gocmenlerin  2011-2019 aras1 Tiirkiye’deki sayilarin1 gosteren grafik
ozellikle 2013-2015 arasi Tiirkiye’'yve c¢ok yogun bir gociin oldugunu
gostermektedir:

b Ulkesinden baska bir iilkeye go¢ eden kisilerin hukuki statiileri gogmen, miilteci, sigmmact,
misafir gibi kavramlarla agiklanmaktadir. Fakat bu makalede gocmen kelimesi hukuki bir statii
icermemektedir ve sadece go¢ eden anlaminda kullanilmigtir.
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YILLARA GORE GECICi KORUMA
KAPSAMINDAKI SURIYELILER

"

Kofman goé¢ kavramini, insanlik tarihinin baslamasiyla ortaya cikan,
yalniz yasadiklari yerin degismesini degil ayni zamanda sosyo-ekonomik ve
kiiltiirel degisimleri de icine alan, farkli insanlarin farkli sebepler dolayisiyla
yasadiklar1 yeri uzun ya da kisa siireli terk etmesi olarak tanimlamaktadir
(Akt. Barm, 2015: 12). “Go¢ (az veya ¢ok) bireylerin ya da gruplarin
sembolik veya siyasal sinirlarin oOtesine, yeni yerlesim alanlarina ve
toplumlara dogru kalic1 hareketini igerir” (Marshall, 1999: 685,59). Modern
diinyada neredeyse hi¢ kimse dogdugu yerde 6lme imkanini bulamayacak
bir hayata siiriiklenmektedir (Aktay, 2015: 17).

Suriyelilerin yasadig1 go¢, zorunlu go¢ kapsaminda degerlendirilebilir.
Bazi uzmanlar, toplu bir hareketliligin “zorunlu goé¢” olarak
tanimlanabilmesi i¢in iki kosulu saglamasi gerektigini sdyler. Bunlardan biri
iilke niifusunun en az yiizde 1’'inin tehlike altinda olmasj, ikincisi de en az
100 bin insanin yasam kosullar1 veya zorla yasadigi yerden ayrilmis
olmasidir (USAK, 2013).

Diinyada 1rkgilik, yabanci diismanligl ve buna bagh hosgorisiizlik de
goclerin artmasiyla beraber artmaktadir (UNHCR, 2016). Irkeilik iki sekilde
tanimlanabilir. ilki, “bireysel irkciik” adi verilen ve 6rnegin koyu tenli
oldugu icin sokakta bir kisiye saldirmak gibi bireylerin ayrimci veya siddet

214.11.2019 itibariyle, https://www.goc.gov.tr/gecici-koruma5638
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iceren davranislari veya olaylarla ilgilidir. “Kurumsal irk¢ilik” ise, Giiney
Afrika'daki “apartheid” rejimi altindakiler gibi belirli kisilere o6zellikle
ayirimcilik yapan yasalar bigiminde ortaya ¢ikabilir (Jureidini, 2005:48).

Zenofobi ve irk¢iligt daha iyi anlayabilmemizi saglamak icin sosyal
psikolojide yer alan i¢grup-disgrup kavramlarina bakilabilir. Bu gruplar
insanlar1 kategorilendirmenin bir yolunun diinyayr bizden olanlar ve
olmayanlar seklinde bir ayrima tabi tutmak oldugunu séyler. Bu baglamda
kisinin dahil oldugu gruba icgrup, iiyesi olmadigi gruba da dis grup
denmektedir. Bir¢ok durumda kisinin mensup oldugu i¢cgrubu
benimsedigini, dis grubu ise benimsemedigini gézlemleyebiliriz. Bu grup
algis1 dis grup mensuplarinin hepsinin ayni olduguna ve i¢ggrubu kayirma
egilimi olusmasina neden olur (Kagitcibasi, 2010: 277).

Ozellikle Suriyeliler icin kullanilan misafir kavraminin zaman icinde
evirildigini gozlemlemek mimkiindir. Misafir kavrami disaridan gelen,
gecici olani, vatandas ise ev sahibi ve ulusal aidiyeti olani temsil eder. Ev
sahibinin de misafirin de ortaklastif1 nokta ikisinin de belli vazifelerinin
olmasidir. Ev sahibi olanin misafirden beklentisi ise misafirin fazla rahat
davranmamasi, misafirligini uzatmamasi, ev sahibi hakkinda gerektigi
sekilde yorum yapmasi ve verilen kadariyla iktifa etmesidir. Vatandas ise
vergisini vermek, toplumsal diizene uyum saglamak, askerlik goérevini
yapmak ve llkesinin yasalarina uymak zorundadir (Altintas, 2014:261).
Suriyeliler ile ilgili soylenen “vergi vermeden yasadiklari, devletten maas
aldiklari, ticretsiz saglik hizmetlerinden yararlanmalari, misafirliklerini fazla
uzatmamalar gerektigi” ile ilgili sdylemlerin temelinde de bu diisiince yapisi
vardir.

Farkl kiiltiirlerden insanlarin etkilesimini, bir arada yasama kiiltiiriiniin
olusmasina engel olan temel nedenler go¢ edene karsi onyargilar, tarafl
anlamalar, olumsuz kalipyargilar, etnomerkezci yaklasimlardir (Aksoy,
2012: 303). Yabanci diismanliginin artmasi, siginmacilarin, miiltecilerin ve
gocmenlerin, 6zellikle de kadinlar ve c¢ocuklarin giivenligini riskli hale
getirmektedir (UNHCR, 2016). Gogle birlikte yasanan travmalara gilivenlik
riskleri de eklendiginde durum go¢ edenler i¢cin daha da zorlasmaktadir.

Zenofobi

Bireylerin veya gruplarin algilanan farkliliklarinin yabanci dismanhigina
dayanarak inkar edilmesi tiim diinyada giindelik yasamin bir parcasi haline
gelmistir. ( Hjerm, 1998: 335) Yukarida bahsi gegen disgrubu “onlarin hepsi
ayn1” olarak gorme egilimi (Kagitcibasi, 2010: 280) zenofobinin de
temellerini olusturmaktadir. Zenofobi bir anlamda kendisinden veya ait
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oldugu gruplardan farkli (gercek veya hayal edilmis) bireylere veya birey
gruplarina karsi tutum veya bunlardan korkma (Hjerm, 1998: 341).

Kisilerin sahip olduklar1 6nyargy, i¢c grup tiyeleri olarak kendileri icin
dogal bir hak olarak algiladig1 seyin dis grup liyelerine yapildiginda bir liituf
olarak goriilmesine neden olur. Tam tersi olarak i¢ grup iiyelerinden birinin
yaptig1 bir davranis bir fedakarlik olarak goriilerek ¢cok 6nem atfedilirken,
dis grup uyesinin yaptig1 ayni davranis siradan ve insani bir nezaket olarak
goriilerek degersizlestirilebilir (Bauman, 1999: 58).

Baz1 insanlar digerlerine gore daha fazla onyargilidir. Bu o6nyargi
kendilerine benzemeyen herkese karsi bir kin beslemeye egilime neden
olur. Bu bazen kendini irk¢ilik olarak bazen de “genel olarak yabanci olan
her seye dismanlhik” anlamina gelen zenofobide kendini gdsterir.
Onyargilar fazla olan insanlarin tektiplikten yana bir tutum aldiklar da
gorilmektedir (Bauman, 1999: 58). Bu tektiplik yanlis1 olma durumu kendi
iilkelerine gelen go¢gmenlerle bir cesitlilige evrildiginde 6nyargilarinin daha
da artmasi olasidur.

Zenofobi, irk¢ilik ve ernik merkezcilik birbirinden farkli kavramlar olsa
da belirgin benzerliklerinden biri “6teki’ne karsi beslenen diismanca
duygularinin ve bunun sonucunda da ortaya ¢ikan davranislarin olmasidir.
Kendisi gibi olmayandan korkma ve diismanca duygular beslemek de
zenofobinin tamimina girer (Asar, 2009: 4). Dolayisiyla bir iilkedeki
yabancilar veya gocmenler degil farkli etnik gruptan olan ayni ilke
vatandaslar1 da nefret séylemi ve zenofobik tutumlara maruz kalabilmekte
ve diisman olarak goértilebilmektedir.

“Nefret piramidi”3 adi verilen ve gittikce daha yikici davranislarin yer
aldig1 piramide gore insanlar veya kurumlar piramidin en alt basamagindaki
tutumlar1 ve davraniglart kabul edilebilir veya “normal” olarak gérmeye
baslarsa, bir sonraki seviyedeki davranislarin yapilmasini da kabul etmeye
egilimli olmaya baslar. Piramidin en iistiindeki seviye de soykirimdir ve bu
seviyeye ¢cikmaya zemin hazirlayan diisiinceler de zenofobik diisiincelerdir.

Tipki nefret piramidinde oldugu gibi Allport’a gore onyargili eylemler
once yabanci karsithigr diisiincesi ile baslar, bu kisilere dnyarginin artmasi
ile uzak durma/c¢ekinme eylemine dontsiir. Ancak bu seviyedeki 6nyarginin
heniiz dogrudan zarar verici bir tarafi yoktur. Bu dnyarginin artmasi ile
kisilerin politik hak, egitim ve barinma gibi haklar1 engellenebilir ve bir
adim o6tesinde de saldir1 ve siddet eylemlerine doniistir. Fiziksel saldirinin

® https://www.adl.org/sites/default/files/documents/pyramid-of-hate.pdf
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bir sonraki asamasi ise ling, katliam ve soykirimdir. Bu dnyarginin en tepe
noktasidir (Akt. Kurt, 2019).

Gogcmen karsithig ve yabanci diismanliginin 6nyargi ve tahammiilsiizliik
ortaminda kendine kolayca bir yer bulmasinin bir nedeni de medyanin
nefret sdylemini normallestirerek kullanmasidir. Hrant Dink Vakfi'nin
(2018) “Medyada Nefret Soylemi ve Ayrimci Séylem” raporunda, medyada
hedef alinan gruplara gore dagilim yapildiginda, 1133 icerikle en ¢ok
Yahudiler, ikinci sirada 973 igerikle Ermeniler, 918 igerikle de Suriyeliler
nefret soylemi iceren haberlerde iiciincii sirada yer aldi. Bu raporda
ozellikle sugla bagdastirilma, toplumsal yozlasmaya neden olma, devletin
cesitli yardimlar ile ilgili yanlis ve yonlendirici haberler yapilarak ya da
kose yazilar yazilarak nefret sdyleminin pekistirildigi goriilmektedir.

Zenofobi ile ilgili tim tanimlar, yabancilarin zarar verebilecekleri ve
giivenilmeyecekleri gibi bir kirilganlik hissini ima eden ve korku benzeri
duygular igeriyor gibi goriinmektedir. Diger taraftan hor gérme ve
hosnutsuzluk, yabancilara bakarken, bir tiir egemenlik anlamina gelir. Bu
nedenle, “yabanci diismanlig1” terimi, literatiirde oldukc¢a belirsiz veya
bulanik bir kavrami yansitan oldukea farkli duygulara atifta bulunmaktadir

(Van Der Veer vd.,2013).
Yontem

Bu aragtirmaya Mardin Artuklu Universitesi'nde dort farkl fakiiltede
[Edebiyat (185) Saglik Bilimleri (64), Mimarlik (25) ve Giizel Sanatlar (24)]
egitim alan Tirkiyeli 298 kisi katilmistir. Bu kisilerin 202’si (67,8) kadin,
96’s1 (32,2) erkektir. ()grencilerin 110’u 1.smnif, 73’0 2.s1n1f ,43’i 3. Sinif, 70'i
4.smif 6grencisidir.

Ogrencilere Bozdag ve Kocatiirk tarafindan gelistirilen Zenofobi Olcegi
(Z0) uygulanmistir. Ayrica birgok farkli degiskenin yabanc korkusuyla
iliskili olup olmadigina da bakilmistir. Zenofobi o6l¢eginin gelistirme
calismasi iki 6rneklem tizerinde gergeklestirilmistir. 18-25 yas araligindaki
282 katilimcidan elde edilen verilerle agiklayic1 faktor analizi, 18-25 yas
araligindaki 255 katilimcidan elde edilen verilerle dogrulayici faktér analizi
yapilmis ve i¢ tutarlik katsayisi her grup igin ayr1 ayr1 hesaplanmistir. Analiz
sonuglarina gore i¢ tutarhik katsayilar1 .87 ve .86 olarak bulunmustur.
Gecgerlik calismalar1 sonucunda 6lgegin ii¢ faktdrden ve besli likert tipi 18
maddeden olustugu belirlenmistir. Sonug olarak 6l¢egin, bireylerin zenofobi
diizeylerini belirlemek amaciyla kullanilabilecek gecerli ve giivenilir bir
6lcme araci oldugu ortaya konmustur (Bozdag ve Kocatiirk, 2017).
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Bulgular

Bu béliimde, iiniversite 6grencilerinin Zenofobi Olgeginden aldiklar
puanlara iliskin veriler sunulmaktadir. Oncelikle katthmcilarin bu 6lcekten
aldiklar1 puanlara iliskin veriler sunulmustur. Ardinda Zenofobi 6l¢eginden
alinan puanlarin; cinsiyet, 6grencinin okudugu sinifta yabanci uyruklu
6grenci olma, yabanci uyruklu komsuya sahip olma, yabanci uyruklu
arkadasa sahip olma, yas, okunan fakiilte ve sinif ile bolge degiskenlerine
gore farklilasip farklilasmadigina dair t testi ve ANOVA sonuglar1 verilmistir.

Tablo-1: Universite Ogrencilerinin Zenofobi Diizeyleri

n X SsS

Zenofobi Diizeyi 298 45,62 13,22

Universite ~ 6grencilerinin ~ Zenofobi  diizeyleri incelendiginde
Ogrencilerin ortalama puanin altinda puan (x=45,62) aldiklan
gorilmektedir. Zenofobi 6lgceginden alinabilecek en diisiik puanin 18; en
yliksek puanin 90 oldugu goéz o6niinde bulunduruldugunda iiniversite
ogrencilerinin Zenofobi diizeylerinin orta diizeyin biraz altinda oldugu
soylenebilir. Bu bulgu, tiniversite 6grencilerinin yabanci uyruklu 6grencilere
karsi olumsuz bir tutum iginde oldugunu ancak bu olumsuz tutumun
oldukca diisiik oldugunu gostermektedir.

Tablo-2: Cinsiyet Degiskeni A¢isindan Zenofobi Diizeyi

Cinsiyet N X Sd. F Sig
Zenofobi  Kadin 202 43,69 12,12
4,261  ,040
Diizeyi Erkek 96 49,68 14,51

Tablo-2’ye bakildiginda cinsiyet degiskeninin {iniversite 6grencilerinin
Zenofobi puanlarini anlamli diizeyde etkiledigi goriilmektedir (p<,05). Buna
gore, erkek iiniversite 6grencilerinin Zenofobi diizeylerinin, kadin tiniversite
ogrencilerinin Zenofobi dizeylerinden anlamli derecede daha yiiksek
oldugu soylenebilir.
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Tablo-3: Sinif Degiskeni ve Zenofobi Diizeyi

Sinif N X Sd. F Sig
1.Smif 110 42,81 11,9

Zenofobi  2.Simif 73 47,91 13,5

Diizeyi 3.Smif 45 45,26 12,57 3,135 ,026
4.Smf 70 47,87 14,63

Tablo-3'te goriildiigii tizere sinf degiskeni, tiniversite 6grencilerinin
zenofobi duzeylerinde anlamli bir farklilasmaya (p<,05) yol a¢mistir.
Farklilasmanin hangi gruplar arasinda oldugunu belirlemek amaciyla LSD
testi uygulanmis ve 2. Sinifta ve 4. Sinifta okuyan 6grencilerin 1. Sinifta
okuyan ogrencilerden anlamli dizeyde daha yiiksek zenofobiye sahip
olduklar1 belirlenmistir.

Tablo-4: Siifinda Yabana Uyruklu Ogrenci Olma Degiskeni
Acgisindan Zenofobi Diizeyi

N X sd. F Sig
Zenofobi  Evet 86 43,84 12,48
Diizeyi 1,237,140
Hayir 212 46,34 13,46

Universite 6grencilerinin okuduklar simfta yabanci uyruklu bir égrenci
olmasinin zenofobi diizeyine etkisini test etmek amaciyla t testi uygulanmis
ve bu degisken acisindan 6grencilerin zenofobik diizeyleri arasinda anlamh
bir farklilasma tespit edilememistir (p>,05). Bu bulguya gore, sinifinda
yabanct uyruklu olan o6grenciler ile olmayan 06grencilerin zenofobik
diizeylerinin degismedigi sdylenebilir.

327



Tablo-5: Yabanci Uyruklu Arkadasi Olma Degiskeni Ac¢isindan
Zenofobi Diizeyi

N X Sd. F Sig

Zenofobi  Evet 138 44,16 12,91

Diizeyi 008 077
Hayir 160 46,88 13,39

Ogrencilerin yabanci uyruklu bir arkadasa sahip olmalarinin zenofobi
dizeyine etkisini test etmek amaciyla t testi uygulanmis ve bu degisken
acisindan égrencilerin zenofobik diizeyleri arasinda anlaml bir farklilasma
tespit edilememistir (p>,05). Bu bulguya gore, yabanci uyruklu bir arkadasa
sahip olan 6grenciler ile olmayan oOgrencilerin zenofobik diizeylerinin
degismedigi soylenebilir.

Tablo-6: Yabanci Uyruklu Komsu Olma Degiskeni Ac¢isindan
Zenofobi Diizeyi

N X Sd. F Sig
Zenofobi Evet 95 45,12 13,09
Diizeyi ,073 ,657
Hayir 203 45,85 13,3

Ogrencilerin yabanci uyruklu bir komsuya sahip olmalarinin zenofobi
diizeyine etkisini test etmek amaciyla t testi uygulanmis ve bu degisken
acisindan 6grencilerin zenofobik diizeyleri arasinda anlaml bir farklilasma
tespit edilememistir (p>,05). Bu bulguya gore, yabanci uyruklu bir komsuya
sahip olan 6grenciler ile olmayan oOgrencilerin zenofobik diizeylerinin
degismedigi sdylenebilir.

Universite égrencilerinin yaslar ile okuduklan fakiiltelerin zenofobik
diizeylerinin etkileyip etkilemediginin belirlenmesi amaciyla Tek Yo6nli
Varyans Analizi (ANOVA) yapilmis ve her iki degiskenin de tiniversite
ogrencilerinin zenofobik diizeyleri iizerinde anlamli bir farkhlasmaya
(p>,05) yol agmadig belirlenmistir.
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Sonu¢

Bu calismada iiniversite 6grencilerinin Suriyelilere yonelik zenofobik
tutumlan incelenmis, erkek 6grencilerin kadin 6grencilere gore zenofobi
diizeyleri daha yiiksek ¢ikmistir. En yliksek zenofobi diizeyinin 2. ve 4. Sinif
6grencilerinde, en diisiik zenofobi diizeyi ise 1.sinif 6grencilerinde oldugu
tespit edilmistir. Uluslararas: 6grenciler ile karsilasmalarin heniiz yeni
oldugu 1l.sinifta zenofobinin diisiik olmas1 beklenen bir sonuctur. 4. Sinif
ogrencilerinde ise karsilasmalarin bir kismi arkadashga doéntsiirken bir
kismi zenofobik tutumlara evrilebilmektedir.

Bu calismanin Mardin’de yapilmas1 Suriyeli 68renci sayisinin yiiksek
olmas1 dolayisiyla o6nem arz etmektedir. Ancak orneklem sayisi
arttirlldiginda daha farkli sonuclarin ¢ikabilecegi soylenebilir.  Biitiin
gdcmenlerin zaman zaman 1rkel ve zenofobik tutumlara maruz kaldigi, bu
tutumlarin gé¢men sayisi hizla artan bir iilke olan Tiirkiye’de daha ¢ok
calisilmasi gereken bir konu oldugu gerekliligi de bu calismayla bir kez daha
gorulmiustir.
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VALUES OF RELIGIOUS COEXISTENCE AND NON-VIOLENCE iN THE
CONTEMPORARY ARABIC NOVEL

"MARY, IN MY HEART, A HEBREW FEMALE," IS A MODEL
ABSTRACT

Arab fiction in recent decades has tended to consolidate the roots of
religious coexistence. And accept the other, And the unification of society,
And renounce violence and extremism, This was evident in my novel,
"Mary," by Sinan Anton, And “in my heart is a Hebrew female” by Khawla
Hamdi, Where the two novels sought to establish the values of religious
coexistence between people of different races, stripes, and sects, They
called for acceptance of the other's point of view, language, beliefs,
culture, and intellectual system, They rejected every word or action that
calls for fueling the fire of sedition among the people of the same nation,
This was done by presenting bright, realistic images of social relations,
Religious, political and inter-religious families, United on the love of the
homeland and the other; Being its partner in the land on which it
originated, and the civilization it built; To show her readers that having
these values, He rejected extremism, It leads to a solid ground on which
the values of coexistence are based.

Key words: Coexistence, Violence, Novel, Values, Other, Society.
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BIRLIKTE YASAMANIN TEMELI HOSGORU KAVRAMININ
BAZI TANIMLARINA DAIR MANTIKSAL BiR INCELEME
Ars. Gor. Mahmut Sami OZDIL
ERU {lahiyat Fakiiltesi

msamiozdil@erciyes.edu.tr

A LOGICAL INQUIRY ON SOME DEFINITIONS OF THE CONCEPT OF
TOLERANCE WHICH IS THE BASIS OF COEXISTENCE

ABSTRACT

The sciences are distinguished from each other not only by their
methodologies but also by defining concepts from different aspects. The
definition is the presentation of the nature or quiddity of a concept.
Defining what something is also partly determines how it will be handled.
Hence, it is an important requirement of being scholar that the concepts
used in scientific writings are defined in a clear, comprehensible and
logical manner. In this study, we evaluated the definitions of tolerance,
which is one of the basic concepts of culture of coexistence, in some
articles published in the field of humanities. We have seen that some of
these articles are merely capable of giving the lexical meaning of the
concept. We noticed that some articles used vague concepts in the
definitions. We also found that some of them had expressions that would
create contradictory situations. Some articles treat the concept of
tolerance as a privative concept which makes it difficult for them to give
a definition. All the articles we examined have seen the concept of
tolerance related to the situation of antagonism. All in all, we needed to
re-emphasize that social scientists need to be sensitive in defining the
concepts they consider in their work.

Key Words: Tolerance, Logic, Definition, Division, Humanities

Insanoglunun olgu ve olaylar hakkinda diisiinmeye baslamasi ile birlikte
onlar1 tanimlamaya basladigini sdyleyebiliriz. Bir seyin ne oldugunun tespiti
disiincenin o sey hakkinda atacag ilk adimlardan birisidir. Diisincenin
nesnesi, bilgimizin ve o nesnenin miisaade ettigi o6lciide tanimlanmadan
diisiincelerimizin acik ve ifadelerimizin ikna edici olmasi miimkiin olamaz.
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Bu itibarla, diisiinme eyleminin temelini diisiincede kullanilan kavramlarin
tanimi teskil etmektedir. Kendimiz disindaki insanlarin hangi kavramai, nasil
ve neden tanimladiklarinin tespit edilmesi de onlarin fikirlerini anlamanin
zeminini teskil etmektedir. Bu nedenle, zihni diisiincede hatadan koruyan
bir alet olarak gorilen mantifin iki temel konusundan birisi tanim
teorisidir.

Klasik mantikta kavramlar ne oldugu ile ilgili bilgimizi tanim veya bélme
vasitasiyla ortaya koyariz. Kavramlarimizin icine aldig1 fertlerin miisterek
nitelikleri onlarin iclemidir. Onlarin igine aldig fertler veya fert gruplari ise
kaplamlarini gosterir. Bir kavramin kaplamini tanimak onun agik olarak,
iclemini tanimak ise se¢ik olarak bilinmesini saglar.! Tanim, bir kavramin
iclemsel olarak analiz edilmesi iken bdlme ise onun kaplamsal olarak
incelenmesidir. Diger bir deyisle tanim aracilifiyla kavramlarin
karakteristik iclemlerini ortaya koyariz. Aritoteles, tanimi bir seyin ne
oldugunu acgiklayan séz olarak tarif etmistir.2 Bu sebeple, Islam
disiincesinde tanim kavl-i sarih (agiklayan s6z) seklinde isimlendirilmistir.3
Bolme ise kavramin altinda yer alan nesnelerin bir diizen igerisinde
gosterilmesi s6z konusudur. Bélme tanim gibi bize nesnenin neligini tam
olarak vermese de onun hakkinda bilgimizin artmasini saglamaktadir.

Mantikta, Aristoteles’in ‘tanim bir seyin ne oldugunu veya adini
soylemektir.’* seklindeki ifadesine dayanan sonraki mantike¢ilar tanimi
gercek ve adsal tanmim olarak ikiye ayirmislardir. Miisliiman mantikgilar
gercek tanimy, zihin disinda varlig1 bilinen bir mahiyetin tanimi, adsal tanim
ise bir isimden anlasilan anlamin disaridaki varlig ile ilgilenilmeksizin kesif
ve izah edilmesi olarak ifade etmislerdir.5

Bes Tiimele Gore Tanim Cesitleri

Tiimeller, diisiince tarihinde lizerinde en fazla tartisilan ve pek c¢ok
alanda uzanimlari olan problematik bir konudur. Mantiktaki kullanimi igin
kifayet edecek bir tarif verecek olursak: birden fazla seye yiiklem olmasi
miimkiin olan terimlere tiimel denir seklinde tarif edebiliriz.® Bes tiimel ise
tlimel kavramlarin en genel siniflaridir.? Bes tiimelin ig¢li 6zsel, yani
tanimlanan kavramin 6ziinii olusturan, onu o sey yapan tiimellerdir. ikisi ise

Y Jbrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Girig (Istanbul: Elis Yaymlari, 2009), 67-68.

2 Aristoteles, Organon 4: Ikinci Analitikler, ¢ev. Hamdi Ragip Atademir (MEB, 1996), 106.
® Mahmud Hasan el-Mugnisi, Mugnit Tullab, 1. bs (Sam: Daru’l Beyruti, 2009), 121.

* Aristoteles, Organon, 101.

5 Necati Oner, Klasik Mantik, 5, bs (Ankara: AU[]ahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1986), 37-38.
8 el-Mugnisi, Mugnit Tullab, 89.

7 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 70.
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ilintisel, yani o nesnenin 6ziinden hari¢ olan ve bununla birlikte ona yiiklem
yapabilecegimiz nitelikleri ifade eden tiimellerdir.

Cins: Ortak niteliklere sahip olan ve mahiyetleri itibariyla birbirlerinden
farkli olan seylere bu nitelige sahip olmalari dolayisiyla onlara 6zsel olarak
yuklenen kavramlardir. Uzak ve yakin cins olarak ikiye ayrilir. Bir tiiriin
dogrudan altinda yer aldig1 cins o tiir icin yakin cins; yakin cinsinin cinsi
veya daha iistteki bir cins ise uzak cinstir. Insan kavrami icin hayvan, yakin
cins; cisim ise uzak cinstir.8

Tir: Gergeklikleri (mahiyetleri) itibariyla ayni olan sey icin bunlar nedir
sorusuna cevap olarak sdylenen tiimeldir. S6zgelimi Ahmet, Mehmet, Ayse...
nedir? Sorusunun cevabi olarak insandir denir. insan kavrami onlarin
miisterek mahiyetini veren tiimeldir, yani onlarin tiiriidiir. Uzerinde cins yer
alan her kavram o cinse nispetle tiirdiir. Sayet altinda baska bir tiir var ise
goreli tiir, yok ise gercek tiir denir.?

Ayrim: Bir cinsin altindaki tiirii o cinsten, yani onun diger tiirlerinden
ayiran temel niteliklere ayrim denir.1? Insanin konusan!! olmasi onu hayvan
cinsinin diger tiirlerinden ayirt etmektedir. Bu sebeple konusan insanin
ayrimidir. Ayrim tiiriin kendisini yakin cinsinden ayiriyorsa yakin ayrim;
yakin cinsini uzak cinsinden ayiriyorsa uzak ayrim olur.

Hassa: Yalnizca bir tiire yiiklenebilen ve o tiirlin mahiyetine dahil
olmayan, 6zilini olusturmayan tiimeldir. Hassaya tiire has ilintidir de
diyebiliriz. Insan icin giiliicii olmak vasfi béyledir.

{linti: Sadece bir tiire 6zgii olmayan bir cok tiire yiiklem olabilen ve
onlarin mahiyetine dahil olmayan tiimellere ilinti denir. S6zgelimi insan i¢in
uyuyan olmak bir ilintidir. Ciinkii insan disindaki canli tiirlerine de ilisir ve
onlarin 6ziini olusturan bir nitelik de degildir.

Tanimlar, tanimda kullanilan tiimellerin 6zsel veya ilintisel olmalarina
gore ikiye ayirirlar. Misliman mantikgilarin had ve resm diye
isimlendirdikleri bu tamimlardan birincisi 6ze ikincisi ise ilintiye ait
tanimlardir. Oze ait olan tanimlar daha dogrudur ve kavrami agik¢a belirtip
diger kavramlardan ayirt eder. ilintiye ait tanimlar ise tanmimlanan hakkinda,
onun hassalarn ve nitelikleri ile ilgili bilgiler verir. Ozsel ve ilintisel tanimlar

8 Emiroglu, 70.

9 Oner, Klasik Mantik, 26; el-Mugnisi, Mugnit Tullab, 105.

0 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 71.

Y Buradaki konusmak hem i¢ konusma (diigiinme) hem de dis konusmay ifade eden nutk anlaminda
kullamilmistir.
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da tam ve eksik olarak iki cesittir. Bu sekilde bes tiimele gore dort cesit
tanim ortaya ¢ikmaktadiri2:

1- Tam Ozsel Tammm: Tanmimlanin yakin cinsi ve yakin ayrimi
kullanilarak yapilan tanimlar tam 6zsel tanimdir. insan kavraminin konusan
hayvan seklinde tanimlanmasi bu tiirden bir tanimdir.

2-  Eksik Ozsel Tanim: Tanmimlananin uzak cinsi ve yakin ayrimi ile
yapilan tanimlar eksik 6zsel tanimlardir. Insan kavrami eksik 6zsel tanimla
konusan cisim seklinde tarif edilir.

3- Tam Ilintisel Tanim: Bir seyin yakin cinsi ve hassasi ile yapilan
tanimlar bu tiirdendir. insanin gillen hayvan olarak tamimlanmasi tam
ilintisel bir tanimdir.

4- Eksik ilintisel Tamim: Bir seyin uzak cinsi ve ilintileri ile ya da
sadece ilintileri ile tarif edilmesi eksik ilintisel tanimdir. insanin iki ayak
iizerinde dik duruslu, tiysiiz, tabiat1 itibariyla giiliicii seklinde tarifi bu
tlirdendir.

Adsal Tanim

Adsal tanimlar, gercek tanimlardan farkl olarak bir adin agiklanmasi
seklinde yapilmaktadirlar. Bu tanimda daha 6nceden belirlenmis bir seyin
yeni bir terim ile ifade edilmesi s6z konusudur. Adsal tanimlar énemli
6lciide tanimlayana baghdir ve tanimin kabulii uzlasiya bagldir. Gergek
tanimdan farkli olarak nesnesine miiracaat edilerek dogrulanmasi mimkiin
degildir. Bu tanmimlarda tanimlananin hem iglemi hem de kaplami
tanimlayan tarafindan belirlenmektedir. Bu sebeple ispat edilemedikleri gibi
cliriitiilemezler de. ‘Ucgen ii¢ acili sekildir’, *Dogru iki ucu sinirsiz noktalar
kiimesidir’ gibi tarifler adsal tariflerdir.

Lafzi Tanim

Lafz1 tanim ile bir seyin kendisi disindakilerden liigat ya da 1stilahl mana
olarak ayirt edilmesi kastedilir. Bu tiir tanimlarda “gazanfer”i “aslan” ile
tanimlamak gibi gercek esanlamlisinin ortaya konulmasi séz konusudur.
Sozliik anlaminin verilmesi bu tiirlii tanimlardir. Lafzi tanim dilsel bir
arastirma, adsal tanim ise bilimsel bir arastirmadir. Bir tanimin bunlardan
hangisi oldugunun kistasi ise sudur; anlam tam olarak tanim yapilmadan
belirlenmisse, burada tanim yapmaktan kasit lafiz icin dilsel ve kavramsal
anlamlar1 belirlemektir, lafzl tanimdir. Anlam belirlenmis ve tam olarak

tanimlanmis ise adsal tanimdir.

Tanimda Aranan Sartlar

2 Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, 83; Oner, Klasik Mantik, 36-37; el-Mugnisi, Mugnit Tullab, 121-
25.
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Bir tanimin kabul edilebilir bir tanim olabilmesi icin su bes sart1 tasimasi
gerekmektedir?3:

1. Tanim tam olmalidir. Meshur deyisle efradini cami agyarini mani
olmalidir. Yani Tanimlananin tiim fertlerine uygulanabilir olmali ve onlar
disinda hicbir sey i¢in de uygun olmamalidir.

2.  Tanmimlanandan daha kapali kavramlar tanimda yer almamalidir.

3. Tanim kisir dongii icermemelidir. Diger bir ifade ile bir sey
bilinmesi kendisine bagli olan bir sey ile tanimlanmamalidir.

4. Tanimlanani agiklayamayacak kadar kisa veya muhatabini konudan
uzaklastiracak kadar uzun olmamalidir. Tam olarak tanimlanani ifade
etmelidir.

5. Tanim dondirilebilir olmalidir. Yani tanim, konu; tanimlanan,
ylklem yapildiginda da ifade dogru olmaya devam etmelidir.

Hosgorii Kavramm  I¢in  Verilen Cesiti Tamimlar ve
Degerlendirmeleri

Bu incelememizde ele aldigimiz makalelerde hosgorii kavrami cesitli
bicimlerde tanimlanmaya ¢alisilmistir. Bunlarin bir kismi lafzi tarif
diyebilecegimiz sozliik anlamini aktarma kabilinden tariflerken bir kismi ise
bu kavramin tiiriinii ve/veya cinsini vererek tanim yapmaya ¢alismaktadir.
Bunlari istirak ve ihtilaf noktalarina gore degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Hosgorii, miisamaha, insanlarin bizim onaylamadigimiz bir sekilde
diistinme, konusma ve eylemlerde bulunmalarina géz yumma istekliligi
demektir.14

Bu tanimda ilk olarak miisamaha kelimesi verilerek hosgoriiniin lafzi
tarifi yapilmaktadir. Ardindan gelen tarifte ise hosgoriiniin cinsi olarak
isteklilik terimi verilmistir. Bu tarifi tam 0Ozsel bir tarif olarak
degerlendirecek olursak bu durumda bu istekliligin diger isteklilik
durumlarindan ayirt eden ayrim olarak, baska insanlarin onaylamadigimiz
diistinme, konusma ve eylemlerine g6z yummaya doniik bir isteklilik
oldugunu diistinebiliriz.

Hosgorii kisinin kendi 6nemli buldugu bir seyden sapmis olan, ayrilmis
olan ve ahlaki olarak da onaylamamasina ragmen baskalarinin bu goériis ve
eylemlerini 6nleme giiciinii kullanmaktan kacinma erdemidir.1>

¥ Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 87-88; Oner, Klasik Mantk, 41.

¥ Emine Aydogan, “Hosgoriiniin Liberal Yorumu: John Stuart Mill”, Kaygi. Uludag Universitesi
Fen-Edebiyat  Fakiiltesi ~ Felsefe  Dergisi, sy 30 (30 Nisan 2018): 86,
https://doi.org/10.20981/kaygi.412223.

B Aydogan, 86.
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Bu tarifte de bir onceki tarif gibi hosgériiniin ayriminin giiclin
kullanilmasindan kag¢inilmasi olarak verildigi gériilmektedir. Ancak bu defa
hosgoriiniin cinsi olarak erdem terimi verilmektedir. Ayrica bu tarifteki
kendi 6nemli buldugu bir seyden sapmis olan, ayrilmis olan” ifadesi hem
tarifin anlagilmasini giiclestirmekte hem de tanimlarin uzun olmamasi
ilkesini ihlal etmektedir.

Negatif hosgorii de bireye miidahalesizlik durumu var iken Pozitif
hosgori de bireye rahatsizlik verilmedigi gibi bu tarz durumlarda birey,
grup ya da toplumlar1 destekleme ve iyilestirme s6z konusudur.16

Bir onceki tanimin hem ardindan yapilan bu bélmede ise boliimler ile
boliinen arasinda celiski oldugu gorilmektedir. Clinkii tanimda ahlaki
olarak onaylanmama kaydi s6z konusu iken bu b6lme isleminde, ifadedeki
bozuklugu bir kenara birakacak olursak, pozitif hosgoriide yukaridaki tanim
dogru kabul edilmeye devam edilecek ise ahlaksizligin desteklenmesi gibi
bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Halbuki bu durum ayni makalenin ilk tanimi
ile celigkili bir durum ortaya ¢ikarmaktadir. ilk tanimin da ayn1 makalede
verilen bir tanim oldugu disiiniildiigiinde hosgérii kavraminin cinsinin
erdem mi yoksa isteklilik mi oldugu hususu muglak kalmaktadir. Elbette bir
makalede birden ¢ok agidan c¢esitli kavramlarin tanimlarinin verilmesi
miimkiin ve pek ¢ok durumda makaleyi zenginlestirici bir husustur. Fakat
yazarin bu noktada hangisini tercih ettigini ima veya isaret etmesi ya da her
ikisini de red gerekcesini sunmasi makalenin anlasilirligini artiracak bir
husus olabilirdi.

Bir hosgoérii davranisi, bir aktoriin bilerek ve prensipli bir sekilde,
cesitlilik icerisindeki karsit bir diger aktoriin davranislarina, gériislerine, vb.
unsurlara miidahalede bulunmaktan uzak durma davranisidir; bu davranis,
aktoriin miidahalede bulunma giiciine sahip oldugunu diisiindiigii durumda
ortaya ¢ikmalidir??

Bu tarifte de 6ncekilerde oldugu gibi miidahaleden uzak durma olgusu
tanimin temel bir unsuru olarak goze ¢arpmaktadir. Bu unsur hosgoriiniin
ayrimi olarak kullanilmis gibi goriilmektedir. Bu tanimda hosgoriiniin
cinsinin davranis terimi olarak alindigi diisiiniilebilir. Bu tanimdaki ¢esitlilik
icerisindeki ifadesi tanimda gereksiz bir ifadedir. Ciinkii karsitliktan
bahsedilen bir durumda zorunlu olarak en az iki ¢esit olmak zorundadir.
Yine bilerek ifadesi de tamimda fazladan kullanilmis bir ifadedir. Zira

% Aydogan, 86.

Y7 Ragit Celik, “John Rawls 'un Siyasal Liberalizmi ve Hosgorii Uzerine”’, Kaygi. Uludag Universitesi
Fen-Edebiyat  Fakiiltesi ~ Felsefe  Dergisi, sy 27 (30 Ekim  2016):  186-87,
https://doi.org/10.20981/kaygi.287753.
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kacinma eylemi bilgiyi iltizam eder. Bilmeksizin kaginmak miimkiin degildir.
Bu itibarla tanimda verilen noktali virgiilden sonraki kisim da zaid bir kayit
olarak kalmaktadir.

Hosgori, baskalarinin goriislerine katilmasa da onlara saygili olabilme
veya karsidaki kisinin icinde bulundugu durumu idare edebilme
durumudur. Bu degere sahip olan insanlar, erdemli veya kendiyle barisik
olan insanlar olarak da nitelendirilebilirler.18

Bu tanim muglak bir tanimdir. Zira se¢meli bir climlede iki farkli tanim
benzeri ifade ortaya konmus devaminda gelen ciimlede ise bu iki se¢cenek
disinda bir segenek olarak deger terimi kullanilmistir. Bu itibarla konusu
hosgoéri olan bu makalenin bu kavramin mantik¢a kabul edilebilir bir
tanimini verdigini séylemek miimkiin gériitnmemektedir.

..5osyal bilimler literatiriindeki hosgoérii tanimlamalarina veya
anlayislarina bakildiginda negatif ve pozitif olmak ilizere iki farkh
hosgoériiden bahsedildigi goriilmektedir. Birincisi daha ziyade kanuni
siirlar igerisinde kalarak (kanun emrettigi veya yasakladigi i¢in), katlanma,
gormezden gelme, tahammiil etme, dayanma gibi anlamlara gelmekte ve
genelde farkli olana karsi pasif kalarak hangi bir inisiyatif almama
anlamlarin ihtiva etmektedir. Buna negatif veya pasif hosgori denebilir...
Pozitif hosgori ise genellikle anlayis ve saygi gosterme, hata payr tanima,
affetme, 6n yargiyla bakmama, uzlagsmaya c¢alisma gibi kavramlarla
iliskilendirildigi, kavrama otekiyle birlikte yasama konusunda aktif olma,
otekine dontik/acik olma anlamlar1 yiiklendigi anlasilmaktadir. Bu
anlamiyla hosgori farkli olana alismakla baslar ve farkli olana saygi duyarak
yasamakla devam eder.1?

Bu makalede hosgorii kavraminin boéliindiigiimii yoksa es sesli bir terim
olarak m1 ele alindigi tam olarak anlasilmamaktadir. Bélme olarak
diisiintilecek olursa pozitif ve negatif boliimlerinin ayni béliinenin béliimleri
olmasini saglayacak miisterek bir nokta sunulmamaktadir. Sayet es sesli iki
kavramin ayirt edilmesi i¢in pozitif/negatif vasiflar1 kullanilmis ise yine
sadece lafzi tarifler yapildig1 séylenebilir. Ayrica kullanilan ‘6tekine doéniik
olma, birlikte yasama konusunda aktif olma” gibi ifadelerdeki muglaklik
tanimin sartlarini ihlal etmektedir.

¥ Mevliit Giindiiz, “Ogretmen Adaylarimin Sahip Olduklart Hosgorii Diizeylerinin Belirlenmesi”,
SDU  International Journal of Educational Studies 6, sy 2 (27 Kasim 2019): 44,
https://doi.org/10.33710/sduijes.606172.

S Cemil Osmanoglu, “Ortaégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarnda Hosgorii ve
Birlikte Yasama Kiiltiirii”, ERUIFD 2012/2, sy 15 (2012): 57.
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lletisim kurabilen, sosyal bir varlk olmasina bagh olarak insanin
baskalariyla birlikte yasama, 6tekiyle ayni ortami paylasma gibi 6zellikleri
iizerine temellendirilmis olan saygi ve hosgori degerleri de bu yiice
degerler arasindadir.20

Bu tarifte hosgorii kavraminin ayni cins altinda yer aldig: tiirler olarak
diisiinebilecegimiz c¢esitli kavramlar zikredilmistir. Ancak cinste ortak
oldugu kavramlardan ayirt eden ayrimi verilmemistir. Bu itibarla bir
tanimdan s6z etmek miimkiin gérilmemektedir. Ote yandan cesitli
degerlerden bahsedilmesini goz 6niine alarak bu makalede hosgériiniin bir
siniflandirma igerisinde verildigini varsayacak olursak bu durumda da tam
bir siniflandirma olmadig1 goze ¢arpar.

Biitin insanlar1 ilgilendiren hosgériiniin anlamina bakildiginda;
Osmanlicada “miisamaha, tesamiih”, Ingilizcede “tolerance”, Almancada
“toleranz”, Fransizcada “tolérance”, Latincede “tolerantia, tolerare” seklinde
karsilik bulan hosgéri kavrami Tiirk Dil Kurumu Sézliigii'nde; her seyi
anlayisla karsilayarak olabildigi kadar hos goérme durumu, miisamaha,
tolerans olarak tanimlanmistir.

Hosgorii kavrami daha ziyade, affetmek, kusura bakmamak, farkliliklari
anlayisla karsilamak anlamina gelmekte, bireysel iliskilerde asiriliktan
kaginarak olumlu ve iliml bir yaklasim sergilemeyi ¢cagristirmaktadir.?!

Bu makalede de hosgorii kavraminin mubhtelif dillerdeki karsiliklar
verilmis ve sadece sozliilk anlami verilmekle kifayet edilmistir. Ayrica
kavramin cesitli ¢agrisimlar1 ortaya konularak yazarlar tarafindan agikca
mahiyeti verilmeyen kavramin okuyucu tarafindan agik secik anlasilmasi
umulmustur.

Hosgorii farkll inang ve gériislere saygilh olmak demektir ki islam’in
teorik ve pratik planda dne ¢ikardig ilkelerdendir. Kuran ve siinnette yerini
alan zengin referanslarin bir sonucu olarak islam medeniyeti, hosgori
medeniyeti olarak tanimlanabilir.22

Uluslararas: etkileri olan bir olay hakkinda yazilan bu makalede
hosgoriiniin cinsi olarak saygili olmak, ayrimi olarak ise bu sayginin farkl

2 Ramazan Giirel, “2010 Yili ve Sonrast DKAB Dersi Ogretim Programlart ve Ders Kitaplarinda
Saygi ve Hosgorii Degerleri Baglaminda Diger Dinlerin Ogretimi”, Kilitbahir, sy 15 (18 Eylil
2019): 81, https://doi.org/10.5281/zenodo.3445499.

2 Zeynep Tuba Kalin ve Ahmet Nalgaci, “Ortaokul 5. Sumf Ogrencilerinin Hosgorii Egilimlerinin
Cesitli Degiskenler Acisindan Incelenmesi”, Bayburt Egitim Fakiiltesi Dergisi 12, sy 23 (28 Haziran
2017): 294.

2 Veysel Nargiil ve Bahar Balci, “Mizah, Kutsala Saygi, Dini Inan¢ Ozgiirliigii ve Hosgorii Kiiltiirii
Baglaminda Charlie Hebdo Ornegi”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9, sy 9 (29
Haziran 2016): 155.
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inan¢ ve gorislere yonelik olmasi verilmistir. Bu tarif bu haliyle kabul
edilirse mantikca bigimsel bir yeterlilik tasidigin1 séyleyebilsek de sadece
inang ve gortusleri icine almasi davranis ve tutum gibi diger insani durumlari
tarifin disinda birakmasi tanimlarin cami ve mani olma sartina uymadigi
anlamina gelmektedir.

Sonug

Bu incelememizde ele aldigimiz ve arastirmamiz siirecinde
degerlendirdigimiz ve sinirlar1 asmamak adina burada yer vermedigimiz
sosyal bilimler alanindaki bir¢cok makale, tanimda mantik ilmi tarafindan
aranan kosullar1 yeterince gozetmedigi goriilmektedir. Makalelerin bir kismi
sadece lafzi tarif vermekle yetinmis, bazilar1 tanimda bulunmasi gereken
sartlardan bir veya birkacgini ihlal etmis, bazilar1 ise tam bir tanim
diyemeyecegimiz tasvirler ortaya koymustur.

Degerlendirilen tiim makaleler hosgoriiniin karsitlik olan durumlarda
ortaya ¢ikan bir olgu oldugu hususunda hem fikirdir. Bu sebeple,
hosgoriiniin "hos’-gorii ile baginin zayif oldugu sdylenebilir.

Makalelerin bir kismi hosgorii kavramini kaginma, uzak durma gibi
kavramlarla iliskilendirmistir. Bu durumda hosgorii kavraminin privatif,
yani dilbilimsel agidan olumlu olsa da anlam itibariyla bir niteligin
yokluguna delalet eden bir kavram olarak diisiiniiliir. Bu sekilde tasavvur
edilen bir kavramin doért basi mamur bir tarifinin verilmesi son derece zor
bir zihinsel faaliyettir. Bu nedenle, kavrami bu sekilde ele alanlarin yasadigi
zorluk teslim edilmelidir.

Ote yandan sosyal bilimciler, sorunlarin nasili {izerine yogunlagsmis iken
onlarin neligini ihmal etmesi gereksiz efor sarfina sebep olmaktadir. Ciinki
nasili belirleyen metodolojidir. Ancak ne sorusunun derli toplu bir cevap
verilmeden nasil sorusuna cevap aranmasi adeta korebe oynanmasi
anlamina gelmektedir. Neyin metodu oldugu belli degil ise bir metodun
oldugunu séylememiz nasil miimkiin olabilecektir?

Bu nedenle, sosyal bilimcilerin ele aldiklar1 konularin temel
kavramlarinin tanimlanmasinda azami hassasiyeti gostermesi ve acgik-secik
kavramlar ile yazmasi/konusmasi ¢alismalarimiza sarf ettigimiz eforun
umdugumuz faydayr saglamasi agisindan elzemdir. Tanimlarimizin
berrakligi disiincelerimizin berrakliginin en biiylik goéstergesidir. Ayni
zamanda bu berraklik diisiincelerin en temel niteligi olan aktarilabilirlik
vasfina en st diizeyde sahip olmasim saglayacaktir. Bu ise sosyal bilimciler
olarak diisiinmemizin, yazmamizin, konusmamizin ezclimle biitlin sa’y u
gayretimizin karsiligini bulmasi anlamina gelecektir.

413



Sonug olarak, birlikte yasama i¢in anahtar bir kavram olarak goriilen
hosgérii kavraminin muhtelif tanimlarinda goriilen bazi hatalari ortaya
koyduk. Bunu yaparken amacimiz tamaminin toplumumuzun birlikte
yasamasina katkida bulunmak niyeti ile yazdigina emin oldugumuz soz
konusu makalelerin yazarlarini incitmek degildir. Bilakis, ¢ok degerli
buldugumuz emeklerden olabilecek en biiytlik faydanin saglanabilmesi icin
dikkat gerektiren birka¢ noktayi vurgulamak temel amacimiz olmustur.
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YENI TURK BIREYININ IKILEMI: AILE VE KURESEL VATANDASLIK
OZET

Bu bildirinin amaci, Tiirk bireyinin son on yillarda yasadigit bir
ikileme ve onun mecburi tercihine yer vermektir. Son on yillarda Tiirk
insani, modern dénemde zaten yipranmis olan geleneksel aileye tiyelik ile
kiiresel  vatandasliga mensubiyet arasinda parcalanmis  gibi
gériinmektedir. Biyolojik ve psikolojik gereksinimlerin insan yasamini
belirledigi bir denklemde, gtinliik hayatta isgdrmeyen tarihsel ve kiilttirel
aidiyetler devam ettirilemezler. Bu baglamda Tiirkiye'de aktif isgiictinii
olusturanlarin bir kisminin ilk defa deizm adi altinda biitiin geleneksel
rolleri terk ettikleri gézlemlenmektedir. Sistematik felsefenin ve dini
diistincenin bu gelismeye yogunlasmast ve meseleyi ¢éziimlemesi
gerekmektedir. Yeni bireyler icin Tiirk kiiltiirii ve Isldm dini aktiiel bir
karsiliga sahip degil gibidir, ¢tinkii kiiresel vatandasligin zorunlu giinliik
yasaminda bunlari stirdtirmek kolay degildir. Kiiresel kapitalizmin bireye
yiikledigi sekilde aslinda her sey hayatta kalma ve ekonomiyle ilgilidir.
Bu toplumsal vakia, artik miisebbiplerin aranacagi bir sorusturma yerine
diinyevi bir kader veya olgu niteliginde alinmak durumundadir. Agikcast
sézgelimi on liciincii yiizyil Tiirk-Islim deneyimi buna benzer bir siirec
yasamigtir. Belki onun farki, kalict bir istilanin bulunmayisidir. Yeni
dénemde birey, hayatta kalmak icin dogallikla kolay olana
yénelebilmektedir ve kiiresel yurttasliga gore davranabilmektedir.
Olgusal bir drnek vermek gerekirse, kadin haklarinin mevcut hukuki ve
sosyal kosullart geleneksel Tiirk kiiltiirii ve Isldm’a uygun olmamakla
birlikte bireyi kiiresel yurttasliga itmektedir. Bu denklemde hem her
birey giivencesiz (yalniz), hem de omiir boyu eli kolu bagh kaldigi i¢in
kiiresel yurttaslhiga karst 6nlemler almak gerekmektedir. Bildiri, Saffet
Kése’nin aile medeniyetine dair ¢alismasinin yani sira Roland
Robertson’un “kiiresel alan” kavrami gibi bir¢ok kiiresellesme teorisyeni
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ve elestirmeninin ¢alismalarindan faydalanmaktadir. Bu bildirinin
onerisi, Tiirkiye'de gecerli bir c¢alisma ahlakinin tesis edilmesi ve
geleneksel rolleri ihmal etmeyen yeni bir sosyallesmenin toplumsal
yasama eklenmesidir. Ayrica popiiler yasam, eglence ve tatil (turizm),
yerli ve yabancilar igin farklilasacak sekilde yeniden diizenlenebilir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Bireyi, Kiiresellesme, Aile, Felsefe, Kiiltiir,
Din.

Introduction

This study aims to determine the conditions of the social existence of a
new Turkish individual. Based on these social conditions, it will be possible
to make a concrete conclusion about the change observed in a typical
Turkish individual in recent decades. Especially, people who can be
considered within the framework of potential labor and active labor are
forced to choose between the concept of “family membership” which is
Turkish local socioeconomic situation before the globalization era and the
concept of "global citizenship! The socioeconomic backgrounds of the
concepts of family membership and global citizenship are different. In the
first one, the individual obtains a life guarantee and visible contract through
the blood connection. In the latter, the requirements of blood connection
coming from birth and childhood do not produce a lifelong value; instead, a
different form of a social relationship coming from concepts of labor and
consumption is expected to provide a guarantee. In this context, for
example, there is a book where the contradictions between the United
States and Germany are comparatively and mainly expressed. In this book,
the social value differences between the global situation and the local
situation are explained through the United States and Germany.2

The hesitation and storage fragmentation experienced by a typical
Turkish individual between family and globalism has been the subject of
some studies. Among these studies, Saffet Kose’s book of Genetically
Modified Concepts and the End of Family Civilization has been come to the
fore both in terms of its comprehending frame about the issue and including
the concept of civilization, which refers to the clash of civilizations in the
background. The imagination of the indigenous family and the global
individual in the articles in the book of Globalization and the Third World: A
Study of Its Negative Consequenceswhich edited by B. N. Ghosh and Halil M.

1" Saffet Kise, Genetigiyle Oynanmig Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, (Konya: Mehir Vakfi
Yayinlar, 2014), 11.

2 National Research Council, Global Networks and Local Values: A Comparative Look at Germany
and United States, (Washington, D.C.: National Academy Press, 2001), 19-22.
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Guven, are taken to the same background.3 Kdse’s book not only describes
the reality of mental disintegration and practical situation but also contains
a defensive analysis of the family phenomenon.* In this respect, the book is
our source for native Turkish culture and its response to the individualism.
There are many types of research that are related to globalization, that is
another side of the issue, and we will also refer to them. Although the new
Turkish individual has a hesitant mentality between the membership of the
Turkish family's socio-economy and the global citizenship’s socio-economy,
it is useful to determine that he has preferred global citizenship norms for
some important worldly reasons. This study will find a way to analyze the
preference.

1- Socioeconomic Background of “Family Civilization” and Global
Citizenship

Saffet Kose is both a well-known academician with his researches and
was the chairman of the board of trustees of the Foundation of Youth
Marriage and Mehir having the main activity to support the marriage of
Turkish youth in Turkey a long time, and he is currently the Deputy
Chairman of it. His book of Genetically Modified Concepts and the End of
Family Civilization develops some recommendations that take into account
the foundation’s many years of experience, as well as including the classic
and modern studies of the family and analyzing them. The book is very
original and inspirational in terms of establishing a theoretical framework
based on factual data.

As observed in the works of many critics who study Westernization in
Turkey after the Tanzimat reform era, Kése's book starts with a critical
assessment of modern culture. The introductory section of the book mainly
focuses on the issues of religion and women, which are problematized by
modernism. There are two basic arguments here. The first is that
modernism itself has failed to fulfill its commitments, even in Europe.
Modernism could not make people happy. The construction of modernism,
specifically through women, is based on a religious background in which
women are misplaced. Furthermore, women's happiness is not the main aim
of the new culture, which has attempted to improve their social
conditions.5The second basic argument is the misreading of Islam through
Church culture. Defect interpretations of the Church about women are

3 Halil M. Guven, “Globalization and the Clash of Civilizations," Globalization and the Third World:
A Study of Its Negative Consequences, Ed.: B. N. Ghosh, Halil M. Guven, (London, New York:
Palgrave Macmillan, 2006), 53, 60.

* Kése, Genetigiyle Oynanmig Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, s. 67-261.

% Kise, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, 17-32.
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thought to exist in medieval Islamic interpretations related to women. This
argument analyzes Turkish modernization in the context of the general and
the experiences of the Republic of Turkey in the proper scope in terms of
new religious interpretations of past Islamic doctrines and the discussions
on women's clothing. There is an academic intervention in rewriting Islamic
history in the modern era, and this intervention uses the de-privatization of
women'’s privacies. The discussions on the religious thought and mistakes of
the social experiences of medieval Islam and the public visibility and veiling
of women have not taken into a regular and guaranteed future. Modern
Turkey has given importance to the construction of a new female identity
for the transformation of society. Nevertheless, according to Kose, the
common mistake of modern thought and Turkish modernization is both to
receive women as a passive entity to be constructed.6 Kdse says that the
concept of nature (fitrah) in human life cannot be ignored. The construction
processes cannot disrupt the natural conditions coming from fitrah. Perhaps
it can force them down. Moreover, the question of what women want is
always postponed in modern societies that focus on women's change. If a
new social state of affairs is just like the traditional social order even than
the old environments of guarantee, then what can be the reasonable
justification for insisting on it?7

In Kése’s book, the primary themes are human values and the infant as
the product of the family.8In his long passages where there are plenty of
quotations and analyzes from the sources of Islamic religion and the texts
on modern life, Kose states that it is possible to transfer the human values
through the old structure of family and that the goal of the family civilization
is to bring forth and to raise the kids who are healthy and loving. Therefore
sexual intercourse is made public by marriage. In contrast to modern
culture in the old times, the family is not a phenomenon where the law is
continually intervening, but it is the first organization in which social order
began. Accordingly, for example, sexual pleasure or another pleasure is an
element in the family, but it is not the primary purpose.® From this point on,
the book concentrates on the factual equivalents and explanations of some
concepts of classical gender roles such as kavvdm (man’s mission which
contains to put up with woman’s whims and keeping the family alive), itdat
(woman'’s mission which contains adhering to the principles to keep the
family alive) and istisdra (the consultation which means the process of

® Kise, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, 140.

" Kise, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, 33-54.

8 Kise, Genetigiyle Oynanmig Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, 59, 105.

® Kise, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, 103-116, 210.
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sharing decision making of woman and man) which have negative semantic
connotations in popular culture. Thus, it comes to the debates created by the
newly acquired roles of women in modern social life. Here, the woman is not
blamed as a subject, but in the new gender roles that modernism obliges
her, the concept of family and the child which have fallen into ruin are
particularly determined.1? In fact, this determination is the same as that of
sociologist Alain Touraine in his Critique of Modernity about feminism: “The
history of feminist movements constitutes one of the rediscoveries of the
relation to the child after the intended rupture of the roles of traditional
women largely, then, more hesitantly, the relation to the man.”'1The
socioeconomic background of family civilization can be obtained here.

In the context of the transformation of the concept of family in the
process of globalization, there are many studies that have focused on
societies living in the Middle East, the Far East, and other geographies.
Those analyzes made within the scope of Islamic geography and Koése's
analyzes are close to each other. In recent researches, both frameworks of
the transfer of human values and socioeconomic background are
noteworthy, as Kése points out. Layachi Anser’s review essay is an example
of this. He discusses both the transformation of human values and
socioeconomic conditions.’? In another example, in the book of Family,
Gender, and Law in a Globalizing Middle East and South Asia edited by
Kenneth M. Cuno and Manisha Desai where there are many academic works,
Turkey, Egypt, Jordan, Tunisia, Morocco, Iran, Pakistan, Afghanistan, and
India have been analyzed in the context of new gender roles and changing
relationships through the concepts of the family and the globalization.!3
Explanations and conclusions of this book coincide with those of Kose. The
book of Contemporary Issues in Family Studies: Global Perspectives on
Partnerships, Parenting, and Support in Changing World edited by Angela
Abela and Janet Walker discusses the developments which are related to the
family and globalization around the world. The analyzes here also support

0 Kise, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, 151-202.

Y Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, Trans.: Hiilya Tufan, (Istanbul: Yapi Kredi Yaywnlari,
1994), 250. The French origin of the sentence is so: “L'histoire des mouvements féministes est en
grande partie celle de la redécouverte de la relation a 'enfant apres la rupture initiale des roles
féminins traditionnels, puis, de maniére plus hésitante, de la relation a I’homme”. Alain Touraine,
Critique De La Modernité, (Paris: Les Editions Fayard, 1992), 257.

2 Layachi Anser, “Divorce in the Arab Gulf Countries: A Major Challenge to Family and Society,"
Contemporary Issues in Family Studies: Global Perspectives on Partnerships, Parenting, and
Support in Changing World, Ed.: Angela Abela, Janet Walker, (Malden, Oxford: Wiley Blackwell,
2014), 59-64.

%% (Ed.) Kenneth M. Cuno, Manisha Desai, Family, Gender, and Law in a Globalizing Middle East
and South Asia, (New York: Syracuse University Press, 2009).
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Kose’s comments. In other words, the foundation of globalization is the
economy, but it starts with the family.1*Moreover, The Anthropology of
Development and Globalization: From Classical Political Economy to
Contemporary Neoliberalism edited by Marc Edelman and Angelique
Haugerud evaluates the issue directly based on socioeconomic background
with many other contexts. There is a parallelism between the social
developments around the world based on gender and the local economies
presumed on by the global economy, and local economies do not make a
profit in this interactive relation.1s

The Foundation of the Youth Marriage and Mehir, of which Kése is a
member and chairman of the board of trustees, naturally encourages a
marriage that maintains traditional gender roles. In other words, for
example, same-sex marriages are not supported. There is a parallel between
this marriage policy and Turkey's domestic economy. The continuation of
the traditional division of labor in the concepts of the family against the
destruction caused by globalization is considered essential. Kése’s book is
absolutely against the inter-sexual injustice, but he acknowledges that
female-dominated family and sexlessness are risky. For this reason, Kose
finds the distinction between “official marriage” and “religious marriage”
(imam nikahi) wrong in terms of social norms.1¢In the classical family model
described by Kose, the child’s socioeconomic rights and sense of belonging
are attention-grabbing. Because the socio-economic relations acquired from
the classical family by child ensure the child to obtain a personal
development depends on firstly the family, and secondly on the society, and
then on the Republic of Turkey in which he or she is a citizen. Thus, the
concepts of homeland (vatan), tax, and martyrdom (sehitlik) can be found in
a child's mind as well as the concepts of mother and father. This issue is not
the case with global citizenship norms. Commitment to global citizenship is
not based on the traditional family, but virtual freedom depends on
consumption.?

¥ (Ed.) Angela Abela, Janet Walker, Contemporary Issues in Family Studies: Global Perspectives on
Partnerships, Parenting, and Support in Changing World, (Malden, Oxford: Wiley Blackwell, 2014).
% Marc Edelman, Angelique Haugerud, “Introduction: The Anthropology of Development and
Globalization”, The Anthropology of Development and Globalization: From Classical Political
Economy to Contemporary Neoliberalism, Ed.: Marc Edelman, Angeliqgue Haugerud, (Malden,
Oxford: Blackwell Publishing, 2005), 28-32.

18 Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, 101.

Y Daniel Miller, “A Theory of Virtualism: Consumption as Negation”, The Anthropology of
Development and Globalization: From Classical Political Economy to Contemporary Neoliberalism,
228-230.
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The book of Routledge Handbook of Global Citizenship Studies edited by
Engin F. Isin and Peter Nyers introduces global citizenship in terms of
different concepts, continents, and social groups, and discusses and analyzes
it. Isin and Nyers define citizenship "as an ‘institution’ mediating rights
between the subjects of politics and the polity to which these subjects
belong." According to both, there are three critical concepts here. The first is
the concept of ‘institution,’” and it does not mean a small organization. What
it means is the process of many things about life, which are durable and
stable. The second is the ‘polity,’ and it means the authority that is the
source of rights and law like state. There are international polities such as
the United States and the European Union. The third is ‘subjects of politics,'
which means both the topics and the concepts that concern individuals, and
the individuals themselves.18 Nevzat Soguk states that it is challenging to
define global citizenship and that it can be taken as the naming of action,
quality of rights and opportunities, and lifestyles in the new world. Many
things from human rights activism and innovation to environmental
advocacy and multinational corporatism can be counted as vital
components of global citizenship.1°Charles T. Lee, on the other hand, states
that global citizenship is synonymous of cosmopolitan, and it means the
world citizenship or international citizenship. Thus, a global government
and membership of international civil society are mentioned.2°According to
Lee, this means that even if he lives in other places in the world such as Asia
or Africa, anyone can be a global citizen when he has the American dream
and embraces the typical lifestyle of American. More specifically, the
American type of person or the person who impersonates him is called a
global citizen. In a way, cultural Americanization is synonymous with global
citizenship, and this raises a question of cultural imperialism.2! Lee thinks
that the global citizenship of others is their submission to whites or
Westerns.??

The book by Isin and Nyers is relatively new. There are some other

books that have been previously written on global citizenship and its
political and social details. In these books, there are some theoretical

8 Engin F. Isin, Peter Nyers, “Introduction: Globalizing Citizenship Studies”, Routledge Handbook
of Global Citizenship Studies, Ed.: Engin F. Isin, Peter Nyers, (London and New York: Routledge,
2014), 1-2.

9 Nevzat Soguk, “Global Citizenship in an Insurrectional Era”, Routledge Handbook of Global
Citizenship Studies, 49.

X Charles T. Lee, “Decolonizing Global Citizenship”, Routledge Handbook of Global Citizenship
Studies, 75.

2 Lee, “Decolonizing Global Citizenship”, Routledge Handbook of Global Citizenship Studies, 80.

2 Lee, “Decolonizing Global Citizenship”, Routledge Handbook of Global Citizenship Studies, 84.
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analyzes and some social appearances which are related to this new
phenomenon in the world. For example, Darren ]. O'Byrne's book of the
Dimensions of Global Citizenship: Political Identity Beyond the Nation-State is
one of them. This book is a source in which all aspects of global citizenship
are described and evaluated. This book particularly considers and analyzes
Roland Robertson's theory of the "global field." According to this theory,
"globalization involves the direct interlinkage among, and the cross-
relativization of, four levels of identity and belonging which exist inter-
dependently in what Robertson calls a “global field”: The individual self; the
national society; the international system of societies; and humanity. In
other words, each of these relates directly, in some way, to each of
others.”230ne’s presence is influenced by the relativity of the other three.
When the selves fall and vacillate between the national state and the
international system of societies, they can prefer the latter. According to
Robertson, the most influential factors on selves are the international
system of societies and humanity. The possibility of that a self is caught and
undecided between the world system of societies (international system of
societies) and humanity makes Robertson aware that reaction to
globalization is possible. However, O'Byrne argues, instead, that the idea of
expanded modernity should be interpreted in the light of capitalism, which
has continued since the beginning of modernity. If capitalism is in favor of
local cultures, it can be positively welcomed, or those who cannot adopt may
be eliminated. Globality is a cultural idea here and the result of an evolution
of modernity.24

O’Bryne states that citizenship has become a popular word in not only
academic circles but also in political and everyday-life discourse. It has four
essential components: membership, rights, duties, and participation.25The
components and the norms that apply to nation-state citizenship apply to
global citizenship to a great extent. Although O’Bryne states that the global
citizenship and the nation-state citizenship are confronted by some
relativity, he distantly approaches the idea of the challenge, which is from
Globality to local: “It seems inappropriate to refer to world citizenship as a
challenge to the nation-state model." O’Bryne elaborates on the historical
background of the discourse, saying that the basis of global citizenship can
also be found in Greek tradition as well as in Roman scholars and early

2 Darren J. O’Byrne, The Dimensions of Global Citizenship: Political Identity Beyond the Nation
State, (London, Portland, Or: Frank Cass, 2003), 89.

2 O0’Byrne, The Dimensions of Global Citizenship: Political Identity Beyond the Nation State, 88-91.
% O’Byrne, The Dimensions of Global Citizenship: Political Identity Beyond the Nation State, 2-5.
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Christian scholars.26Global citizenship can be traced to the individual's
needs and habits in daily life. For instance, the marriage cannot be respected
in the context of the needs and the habits of the new daily life, or it may be
made a part of other determining factors. Thus, a new imagination of life
emerges in terms of politics, economy, social relations, and details of life in
general. The requirements of this concept of life —-as seen in the case of
marriage- can turn the positioning of the individual against the indigenous
culture. For example, value judgments develop through global sensitivities
such as women's rights, sensitivity to nature, animals and ecology, and
global warming. New dreams, goals, and plans which are developed by
lower classes, middle classes, and women emerge as a requirement of global
citizenship. If power means the ability of information through the internet
and social media, it can be said that the center of global citizenship
dominates people in the world.?”

In this context, Saffet Kose is right persistently justifying that the family
and children have to continue with the relations of traditional roles to a
great extent because there cannot be found any social trump else against
globalization in Turkey. There is no social relationship network and
information subject where Turkey, except the family, can easily control the
socioeconomic background.?8The individual who owes to global presence
rather than the family will feel more personally dependent on world
citizenship. This issue is probably crosschecked with the results of
conveying conducted in Turkey recently by the company of KONDA. The
question asked to the participants in the survey providing the statistics of
2018 is: "Which one would you give up to realize your dreams?" The
answers given to this question are distributed at 63% "my country,” 26%
"my family," and 11 % "my religion." It can be understood from this result
that the commitment to the family and religion affects the commitment to
the country. The multitudinousness of those who can give up the country
reflects the influence of the global citizenship.2?

2- Deism and The Reality of New Turkish Individual

The problems of the existence of God and requiring of believing in
religion are discussed and analyzed in the incorrect context. A classical

% O0’Byrne, The Dimensions of Global Citizenship: Political Identity Beyond the Nation State, 11.

" 0’Byrne, The Dimensions of Global Citizenship: Political Identity Beyond the Nation State, 200-
207.

% Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, 59, 105.
Zhttps://t24.com.tr/haber/hayallerinizi-gerceklestirebilmek-icin-hangisinden-vazgecerdiniz-konda-
2018-barometresi-ne-katilanlarin-yuzde-63-u-bu-soruya-ulkem-cevabini-verdi, 840959  (Date  of
Access: 25.09.2019)
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conceptualization of the modern philosophy of religion is insufficient to
understand the problems of the new world. Probably because the words
remain inadequate in some transition in the new world, it is sought for the
expression of new preferences via old concepts. As a result of the new
world’s circumstances, the meaning of deism is not really about God and
religion, but on Allah and Islam at the local level. An anonymous statement
that a young girl wearing a headscarf prefers when she leaves her veil
supports this: "I do not take money from my parents anymore, so [ do not
have to cover my head." Here the religious or Islamic concepts now have
new meanings. Traditional forms of family, education, health, law, and
religion are melting and transforming in the global citizenship stage.3? “In
the absence of political possibilities, something akin to religion was
needed.”3!

Deism in Turkey means to abandon the traditional family membership
and to join global citizenship instead. This issue is relatively an
accomplished fact, but not a sudden fact. Consent-based behaviors of the
families affected here. The individual has bound herself or himself to a new
network of relationships and guarantees for survival and abandoned the
beliefs of the classical contract because it was not easy to maintain many
loyalties and tasks.32 Therefore, mainly Turkish Muslim individuals have
directed to a new discourse and a new personal story. Some Turkish
indigenous researchers tend to call incorrectly it deism.33 However, deism is
another phenomenon, as it can be seen from the historical background of
the United States. In American religiosity, the deism is not opposed to
personal religiosity, but the phenomenon of personal religiosity may not be
seen as appropriate to the traditional Islamic cult.3* The deterioration of
traditional guarantees between old generations and new generations living
together has resulted in a perception of the latter as if they are irreligious. If
the traditional socioeconomic relations means to the religion, it can be said

® Gili S. Drori, John W. Meyer, Hokyu Hwang, “Introduction”, Globalization and Organization:
World Society and Organizational Change, (Oxford, New York: Oxford University Press, 2006), 15,
3r.

% Drori, Meyer, “Global Scientization: An Environment for Expanded Organization”, Globalization
and Organization: World Society and Organizational Change, 56.

% J. Zoé Wilson and David Black, “Foreign Policy and the Politics of Identity: Human Rights,
Zimbabwe’s “Land Crisis” and South Africa’s “Quiet Diplomacy””, Identity and Global Politics:
Empirical and Theoretical Elaborations, (Ed.) Patricia M. Goff, Kevin C. Dunn, (New York,
Hampshire: Palgrave Macmillan, 2004),208.

® [brahim Coskun, “Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuglari”, Din Karsit Cagdas Akimlar
ve Deizm, Ed.: Vecihi Sonmez, Burhaneddin Kiyici, Metin Yildiz, ([vtanbul.' Ensar Negsriyat, 2017),
42.

% Darren  Staloff, “Deism  and  the  Founding of the  United  States”,
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that the old religion has broken. This means the announcement of the new
world.

The concepts are building a new network of relationships such as human
rights, women's rights, children's rights, animal rights, environmentalism
(ecologism), and individualism. In this network, which is also understood as
democratization, people's relations with their families and indigenous
culture are less tight.3°There has been an expansion in the sense of the
family, and small groups of individuals -for instance, the work environment-
have become an individual's family. Now the development of new codes of
behavior and values in human relationships is innately natural. There is a
decrease in people's commitment to each other. Although trust is replaced
by insecurity in transition times, it is essentially no longer the trust that
determines the relationship in new times. The determinant factor is the
necessity alone.3¢ These new codes and values can sometimes be
understood as periodic change and sometimes as a change of religion (to
abjure). The prevailing paradigm is that the religion cannot get along with,
for example, democracy and human rights, and therefore that people who
share the discourse of democracy and human rights cannot be religious.
According to an alternative discourse, the nature of religion is compatible
with democracy and human rights, and even the common goal of all
religions is human rights.3” When it comes to Islam, it is not easy to decide
whether the theses of "clash of civilizations” or universal discourse of
human rights is the reality itself. For this reason, there are various doubts
between the idea that democracy is a feature of Islam and the idea thatitis a
cultural war against Islam. More specifically, the concepts of democracy and
human rights are not innocent to the majority of contemporary Muslim
scholars.38This should be interpreted as a risk analysis of indigenous
culture.

The above concepts, which are seen as an opportunity for global
citizenship by, for instance, Americans, can be evaluated primarily by way of
their risks concerning indigenous cultures such as Germany.3° Saffet Kése’s
criticizing of modernity considering the concept of family in the

% Thomass Banchoff, Robert Wuthnow, “Introduction”, Religion and the Global Politics of Human
Rights, Ed.: Thomas Banchoff, Robert Wuthnow, (New York: Oxford University Press, 2011), 1-2.

% National Research Council, Global Networks and Local Values: A Comparative Look at Germany
and United States, 67-68.

3 Banchoff, Wuthnow, “Introduction”, Religion and the Global Politics of Human Rights, 2-7.

% Robert W. Hefner, “Human Rights and Democracy in Islam”, Religion and the Global Politics of
Human Rights, 39-41.

* National Research Council, Global Networks and Local Values: A Comparative Look at Germany
and United States, 21.
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specification of Turkey and Islam can be interpreted from this point of view.
His book is not conceptually opposed to democracy and human rights. Even
there is a compromise between both sides when it is looked literally at both.
Nevertheless, the destruction of the family institution has led Kdse to look
critically, and his conclusion about modernity or global citizenship is
contrary. According to him, the modern -culture ruined with a
confrontational approach to the relations of Allah-human, religion-world,
world-hereafter, men-women. It will be challenging to find people who are
at peace and happy themselves if they are not restored to their natural state
or traditional form. Thus, Kose is convinced that the new Turkish individual
is on the wrong track and should return to the traditional network of
relations.*0

3- Life and Meaning

As a product of global socialization and living conditions, any
phenomenon which has come to light in the United States creates some
effects in all of the world and Turkey. The phenomenon of social media is
the most typical example of this, and it can be easily identified by
monitoring the behaviors of YouTube celebrities in away. One of the
developments in the center is the curiosity about the meaning of life and
even the concept of death.4! The effects of this condition can be kept up with
the subjects of the thesis and the researches which have made recently in
Turkey. For instance, the theme of death is a remarkable subject of the
thesis written in Turkish in the department of philosophy.#2It is clear here
that the death is related to life the death is meant to understand
life.#3Individuals and even are in quest of regulating life and meaning in the
consumer society or the society that has adapted to globalization.
Everything is being renegotiated.

There seems to be literature about the meaning of life. Many theoretical
suggestions and evaluations are ranging from philosophy to all social
sciences and religions. Terry Eagleton considers many of the approaches
that may be the answer to these quests as philosophical arguments and
thinks that the meaning can only be obtained from living in the world.

© Kise, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, 385-394.

“ As an example, on the subject, see Adam Buben, Meaning and Mortality in Kierkegaard and
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Institute of Social Sciences, Ankara, 2018).
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According to him, it is complicated to find a peaceful answer to the question
of why in our life. There is no satisfactory response to the problem in the
history of humanity. At least for the history of philosophy, this question is
perhaps a little too much. The question of "what is happiness?" does not
have an adequate answer. People only live, and the meaning may be added
to it later.** Eagleton is not distant from the notion of perceiving the
ambivalence behind the search for meaning as the death of meaning and
finds a genuine affinity between the death of God and the death of a man on
the strength of the philosophy of Friedrich Nietzsche.*>Accordingly, the
individuals and the societies must bear living with meaninglessness because
a new meaning cannot be found immediately.46

Researches of social scientists are commonly analytical, but the answers
to the meaning of life are constantly postponed. Book of Jeffrey C. Alexander,
a famous sociologist, is an example of this. There are many new
determinations and new questions about cultural changes in his work, but a
satisfactory answer to the content of meaning does not seem clear to him as
Eagleton. According to Alexander, each social event has its meaning, which
can be derived from the autonomy of each culture.4” Accordingly, it should
be understood the phenomenon of globalization as a dialectic process of
indigenous and world citizenship. The discrepancies uncovered here will
produce a new meaning.*8 So, what is incumbent on the individual here?
What message should he or she receive? According to Julian Baggini, who
has made a new defense of atheism and claims that the meaning and the
morality are still possible in the meantime,*® The individual should live the
moment. He or she has to live every day, thinking only of that day.
Individuals or people are mortal, and one day they will die. So, the aim is
always to survive and take pleasure (simple hedonism) as much as
possible.5? It is necessary to accept that Baggini is the philosopher of the
globalization and translator of the feelings of the new Turkish individual as
well as many different types of individuals or people. Because, in the period

“ Terry Eagleton, The Meaning of Life: A Very Short Introduction, (Oxford, New York: Oxford
University Press, 2007), 78-87.

* Terry Eagleton, Culture and the Death of God, (New Haven, London: Yale University Press,
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of globalization, he tries to make a philosophy based on the social and the
psychological reality of the self-directed individual, his views are suitable
for new individuals. Moreover, Baggini’s style is not romantic, and he takes
care to use a language that is towards common sense.

On closer inspection, the scholars of the world are hesitant and double-
minded about many aspects of life. Relationships with nature, human
beings, animals, and even man-woman relations, which are among the
factors determining the meaning of life, are mostly uncertain. There are
some realistic provisions, such as Baggini’s ideas, but they are insufficient in
the details of everyday life. For example, in a social life where the law
protects the women much, the content of the romantic relationship between
men and women is ambiguous.>! Because apart from the confidence created
by romanticism for couples, which is required by traditional gender roles,
individualist romanticism is ambiguous, and it instills insecurity. However,
there is no way to return to traditional roles, because in current practice, it
often does not give confidence. Furthermore, debt exchanges on monetary
and manufacturing products are far from the confidence that traditional
relations have provided. Traditional roles sometimes do not provide any
benefit other than abuse and deceit. It seems that the world is hesitant to
have not completed the change, and when globalization is institutionalized,
new habits that can be sustained will take new meanings to individual and
social life. This situation can lead to a disappointment for the individual who
concentrates only on his or her own life because the life which he or she
lives with thinking only himself or herself may be an experiment for the
steady order of the following generations. There is no easy way to deal with
these hesitations, especially at the indigenous level.52

Many fieldwork and analysis studies have written on the relationship
between the individuals and the meaning of life in the Turkish academy. The
formation of literature in Turkish in the context of the meaning of life is also
remarkable in that it gives a local scale panorama of the above global
situation. For example, a study which has been written by Cuneyd Aydin,
Mevliit Kaya, and Hiiseyin Peker is devoted to the purpose and the meaning

Y Alain Touraine, A New Paradigm for Understanding Today’s World, (Translated by Gregory
Elliott), (Cambridge, Maiden: Polity Press, 2007), 203-205; Herbert Sussman, Masculine Identities:
The History and Meanings of Manliness, (California, Oxford: Praeger, 2012), 153-158.

52 Dev Nathan, Govind Kelkar, Pierre Walter (Ed.), Globalization and Indigenous Peoples in Asia:
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Yeh (Ed.), Asian Indigenous Psychologies in the Global Context, (Cham, Switzerland: Palgrave
Macmillan, 2019).
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of life in Turkey and to determining the appropriate scale.53As another
example, Nur Demirbas Celik’s article focuses exclusively on the
relationship between the individual and social lives of university students
and the concept of meaning.54In an article, which has been written by
Cuneyd Aydin alone, it is tackled the problem of relations between the
religious attitudes and behaviors of university students in Turkey and their
conceptions about the meaning of life.>> According to the information
provided by Celik, the connection between life and the meaning has been
studied in Turkey for the last thirteen years, and there is some parallelism
between the psychological necessities and the meaning of life.56The
different moods are considered by all three studies, and the conclusions of
these studies are not optimistic about the meaning of life in Turkey. As
Mustafa Talas and Yasar Kaya point out, globalization is primarily an
economic phenomenon, and it has some cultural consequences.
Globalization does not yet have sufficiently positive results in Turkey.>”

Conclusion

It is understood that the new Turkish individual is caught in the middle
of two relatively opposite worlds. While one of both has a socioeconomic
structure coming from the traditional family, another one has a
socioeconomic structure coming from international networks. The
phenomenon that mostly becomes a reality in Turkey is to try to live in the
latter by preserving traditional social values. The majority of older people
who are conformists in Turkey expect it from the young and adult
individuals trying to survive. It is often challenging to meet this expectation
as the source of values as habits acquired in life, and the socioeconomic
conditions from globalization encompass all areas. Besides, although the
only indigenous advantage of some countries such as Turkey is to look after
traditional codes, policies, and social conditions adopted by these countries
refer to global citizenship. In classical times, there was a dilemma between
Eastern identity and European identity. Now, a dilemma between Turkish
identity and the identity of the global citizen has replaced it.

%8 Ciineyd Aydin, Mevliit Kaya, Hiiseyin Peker, “Hayatin Anlami ve Amact Olcegi”, Ondokuz Mayis
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, Issue 38, 39-55.
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Saffet Kose’s concept of “family civilization” tries to develop the concept
of traditional family within the civilization belonging to modernity in order
to defend the social values of pre-modern Islamic history. In this respect, the
book is precious, and it should be continued. The aim of Kése is to make the
old socioeconomic conditions of family membership respected in order to
undermine the impact of global socioeconomic conditions. Therefore, he
proposes that the relations among men, women, and children should be
determined by traditional roles. Even if it is spread around society and a
common strategy adopted, Kdse’s proposal is an exceptionally conceivable
and efficient project for the future of Turkey. However, it can be said that his
proposal may not be easily rationalized in social practice for two reasons.
Firstly, there is no apparent socioeconomic goal and an idea for Turkey to
approximate Kose’s suggestions as a society and a country. People’s goals
and ideas usually and only survive in the market conditions. Therefore,
Kose’s book has a strong potential to produce critical discourse. The current
deficiencies of globalization can be made up of these criticisms. Secondly,
the indulgence of comfort and addiction of hedonism that are negated by
Kdse seem to be a natural element or main feature of the global situation. It
is complicated to remove any significant quality of the social reality living
without a clear perception of harm. Both facts, valid to the analyses and
proposals of Kose, include all of the qualified critics of global citizenship.
Nevertheless, Kose’s evaluations and suggestions are inspiring for the
development of global citizenship because indigenous examples of global
presence are new. Furthermore, Kose’s evaluations against imperial
influences are essential.

Roland Robertson's thesis of the "global field" and the arithmetic
relations established by other theorists of globalization between the new
socioeconomic situation and indigenous cultures are both accurate and
confirm the views of Kose. Beliefs, lifestyles, and habits have been changed
all over the world due to the new socio-economic relations. This case has
triggered off a new interest and curiosity about the meaning of life. It can be
said that there is a change in human nature with the change in social tissue.
Some people tend to approach the phenomenon, which Kose perceives as
distancing from nature (creation), as emancipation or liberation. Although
there are some positive results in favor of indigenous cultures, globalization
seems to have had economic and cultural consequences in favor of the
United States. Here the citizenship of Turkey has confronted global
citizenship or American citizenship. In other words, the difference in
lifestyles now leads to a difference in belonging or identity because the
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consumption habits of individuals define human existence. At this point,
consumption habits, according to the traditional family membership,
produce very different individuals or people from whom the consumption
habits according to global citizenship produce. The social values and sense
of meaning acquired in global citizenship are relatively more personal and
limited to individual needs. It seems that the world or Globality wants to
reduce the total human population on earth with being a standardized and
uniform society. The result of such individual thinking can only be a
decrease in the number of people. There are many common hesitations
about the meaning of life in individuals' minds because the social order has
not yet established itself sufficiently. One day, these hesitations may be the
most crucial problem of globalization.

Before spreading doubts and hesitations about the meaning of life,
Turkey and other developing countries need to develop and to establish a
new work ethic and socialization program which do not make people feel
uncomfortable and do have persistence. Its development and establishment
do not seem easy, as this ethic and program will be dysfunctional unless it
adheres to pre-modern and modern traditional experiences in Turkey. In
this context, K6se’s work and opinions can be an essential stage and can be
used as a reference.
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THE PROJECTION OF THE SCREAM OF THE INDIVIDUAL IN SOCIAL
PRESSURE IN LITERATURE: THE ANALYSIS OF THE STORY OF
PALESTINIAN STORYTELLER RITA ‘UDAH “RED DRESS” (¥ Jlicdl))

ABSTRACT

In Arabic literature, especially in modern Arab short story, the theme
of the individual struggling for existence in the society in which one lives
is one of the frequently studied topics. After the Ottoman rule, the Arab
lands which became the colony of the western states, especially England
and France, could not get rid of the political and economic instability
even after they gained their independence and Arab Literature was
affected from this instability. Palestinian Arab society suffered a severe
atrocity as a result of the official establishment of the State of Israel in
1948, followed by the Arab-Israeli War of 1967 and the subsequent Yom
Kippur War in 1974 with the victory of the State of Israel. Palestinian
literature, which took shape during the period under question, was also
greatly influenced by these occupations and atrocities. This is observed in
the works of Ritd ‘Udah, one of the modern Palestinian literary writers.

Ritd ‘Udah was born on September 29, 1960 in Palestine / Nazareth.
She is a poet, a story writer and an interpreter. She has a degree in
English Language and Comparative Literature and her works have been
translated into many languages. Among her literary works, the short
story that named “Red Dress” (=¥ olindl) is particularly striking. The
main character of this short story is a young Palestinian girl. This story,
which was constructed in a very short period of time, depicts the cry of a
Palestinian girl in the psychic world about the society and environment
in which she lives, and in this context the reflections of the Jewish
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occupation of Palestine on the individual psychology are expressed in a
tragic manner. In our paper, the content and style analysis of Ritd
‘Udah’s “Red Dress” (¥ Jliwdl) in the context of the cry of the
individual will be discussed.

Key Words: Short Story, Short Story of Palestine, Ritd ‘Udah, Red
Dress

Giris

Insanoglunun Edebiyati ve edebi iiriinleri, sadece sanatsal kaygilarla
olusturulmus yapitlar olarak degerlendirmek biiyiik bir yanilsamadir. Bu
eserler edebl gayelerin yani sira, olusturuldugu tarihin ve cografyanin
sosyal, siyasal ve kiiltiirel yap1 taslarini barindiran iriinlerdir. Basta siir ve
destanlar olmak tizere en iinlii edebi eserler, ortaya kondugu dénemdeki bir
sosyal krizin, mevcut olan agir bir problemin ¢éziimiiniin ya da sosyal yap1
icerisinde 6nemli bir kisi, durum veya olayin edebiyata yansitilmasiyla elde
edilmis trtnlerdir. Cahiliye donemi Arap siirinin saheserlerinden muallaka
siirlerinden biri olan Zuheyr b. Eb(i Sulma’'nin (m. 609)?! soyledigi yaklasik
60 beyitlik kaside-i mimiyye bu durumun en bariz érneklerinden biridir.
Zuheyr sz konusu kasideyi Abs ile Zubyan adinda iki kardes kabile arasinda
kirk yil kadar siiren ve pek ¢ok yigidin 6limiine sebep olan acimasiz bir
savasl durdurmak i¢in, kan bedeli olan 3000 deveyi kendi mallarindan
6deyerek sonlandiran Beni Murre kabilesinin ileri gelenlerinden Herim b.
SinAn ve Haris b. Avf1 methetmek icin sdylemistir.2 Yine Istiklal Marsi
sairimiz Mehmet Akif Ersoy’'un Canakkale zaferi i¢in nazmettigi Canakkale
Destani isimli siiri bu durumun bir baska érnegidir.? Yazildig1 donemin birey
ve toplum bazindaki sartlarin1 ve durumunu ortaya koyan edebi yapitlar
arasinda “kisa hikadye” tlrii de hatirlanmasi gereken degerli edebiyat
drinleridir.

Arap Edebiyatinda, 6zellikle de modern dénem Arap oykiiciiliiglinde,
yasadig1 toplum igerisinde varlik miicadelesi veren birey temasi sikca
islenen konular arasindadir. Osmanli hakimiyetinden sonra ingiltere ve
Fransa basta olmak iizere batili devletlerin somiirgesi haline gelen Arap
topraklari, bagimsizliklarim1 elde ettikten sonra da siyasi ve ekonomik
istikrarsizliktan kurtulamamis, bu istikrarsizliktan Arap Edebiyati da
etkilenmistir. 1948 yilinda resmi olarak Israil Devleti’nin kurulmasi, bunun

1 Siileyman Tiiliicii, “Ziiheyr b. Eb{ Silma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013) 44: 541.

2 EbG Abdullah el-Hiiseyin b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu‘allakdti’l-Asr, (Beyrut: Daru
Mektebeti’l-Hayat, 1983), 129.

3 Mehmet Akif Ersoy, Safahat (Tipkibasim), 2. Baski (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2005), 579-583.
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akabinde 1967 yilinda gerceklesen Arap-israil Savasr’nmin ve ardindan
1974’'te yapillan Yom Kippur Savasimmn Israil Devletinin zaferiyle
neticelenmesi sonucu Filistinli Arap toplumu son derece agir bir mezalim
yasamis, s0z konusu donemde sekillenen Filistin edebiyati da bu isgal ve
zulimlerden biiyik olgiide etkilenmistir. Modern doénem Filistinli
edebiyatcilardan Rita ‘Udeh’in eserlerinde de bu durum gozlenmektedir.

Rita ‘Odeh, 29 Eyliil 1960 tarihinde Filistin/Nasira’da diinyaya gelmis
sair, dykii yazari ve terciimandir. ingiliz Dili ve Karsilastirmali Edebiyat
alanlarinda derece sahibi olan Ritd ‘Udeh’in eserleri pek ¢ok dile
cevrilmistir. Edebi calismalarinin arasinda “Kirmizi Elbise” (sl Jliudl)
isimli 6ykiisi 6zellikle dikkat ¢ekicidir. Yazarin kisa hikaye tiiriinde kaleme
aldig1 bu oykiisiiniin ana karakteri Filistinli gen¢ bir kizdir. Cok kisa bir
zaman dilimi icerisinde kurgulanan bu dykiide Filistinli bir kizin, i¢inde
yasadig1 toplum ve ¢evreye dair ruh diinyasindaki haykirisi konu edilmekte,
bu baglamda Filistin topraklarindaki Yahudi isgalinin birey psikolojisindeki
yansimalari trajik bir iislupla dile getirilmektedir. Tebligimizde Rita ‘Udeh’in
bahsi gecen “Kirmizi Elbise” (¥ Sliwd) isimli 6ykiisiiniin yasadigl toplum
icerisinde bireyin ¢18l1g1 baglaminda icerik ve tislup tahlili konu edilecektir.

1. KISA HIKAYE/KISSA KASIRA

Hikayeden farkl bir edebi tiir olan “kisa hikaye” XIX. yy'da ortaya ¢cikmis
yeni bir edebi tiirdiir. Temel dinamiklerini hikdyeden alan kisa hikayenin
Ingilizce ad1 short story, Arap¢a adi ise s_s=dll 4aslVdir# ilk kisa hikaye
tiiriinde yazan Amerikali edebiyat¢i Edgar Allan Poe (1849) ve Poe’den
sonra da Fransiz yazar Guy de Maupassant (1893) olmustur. Bu iki oykii
yazarl, kisa hikayenin temelini atmislardir. Bunlardan sonra da modern Rus
edebiyat1 yazarlarindan Nikolay Vasilyevi¢ Gogol ve Anton Pavlovi¢ Cehov
kisa hikayeciligin esaslarinin belirlenmesinde ve tiim diinyaca edebi bir
iiriin olarak kabul goriip benimsenmesinde 6nemli adimlar atmislardir.>

Arap edebiyatinda kisa hikayenin edebi bir tiir olarak benimsenmesi XX.
yy'in ilk ceyreginde gerceklesmistir. Hem siir hem de nesir olarak cok koklii
edebi bir edebi birikime ve zenginlige sahip olan Arap edebiyatinda tahkiye
iislubu ve hikayeci anlatim teknigi ilk donem olan Cahiliye déneminden
itibaren var olagelmistir.6 Ancak yeni bir tiir olan kisa hikaye tiiriinde ortaya

+ Mehmet Harmanc, “Kargasadan Kavramsala Kisa Oykii”, Konya Oykii Giinleri 1, ed. Mehmet
Harmanci (Konya: Tiirkiye Yazarlar Birligi Konya Subesi, 2004), 31.

5 Muhammed Tasa, “Suriye Oykiiciilerinden Macid Resid el-Uveyyid'in “Sicak Bir Yaz"1”, Marife,
6/2(2006): 133.

6 Sevki Dayf, Tdrihu’l-Edebi’l-‘Arabi el-‘Asru’l-Cdhili, (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1976), 399-403.
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konan ilk yapit Muhammed Teymir'in 1917 yilinda yazdigi “Trende/ *
Wil adli kisa hikdyedir.” Muhammed Teymir’iin yazdigi bu kisa hikdyeden
sonra zamanla Arap edebiyatcilar1 kisa hikayeye 6zel bir ilgi gostermisler,
Misir, Suriye, Irak ve Filistin basta olmak tizere farkli bolgelerde ve farkl
isluplarda yazilan kisa hikdyelerle modern Arap edebiyatinda kissa
kasiranin farkl alt tiirlerde gelismesini saglamislardir.8

Arap edebiyatinda kissa kasira temel dinamiklerini hikayeden almakla
beraber, batida ve Rus edebiyatinda sekillenen kisa hikdyenin etkisinde
kalarak, klasik hikdyeden bazi o6zellikleriyle farklilik gosteren bir yap:
sergiler. Bu baglamda Arap edebiyatinin miistakil bir edebi iiriini olarak
kissa kasiranin kendine 6zgii temel ozelliklerini su sekilde siralamak
miimkiindiir:°

1. Kissa kasira adiyla uyumlu olarak son derece kisadir. Kissa
kasiranin, hikdyeden ayristig1 en temel 6zelligi son derece kisa olusudur. Bu
tebligde konu edilen Kirmizi elbise («s¥! obiwdll) isimli kissa kasirada da
oldugu gibi kimi zaman bir sayfalik bir uzunlukta olabilecek kadar anlatim
kisa tutulur. Anlatimda ayrintilara, uzun tasvirlere yer verilmez.

2. Kissa kasira okuyucu iizerinde etkileyici ve sarsici bir etki
birakir. Kissa kasirada belirli bir olay, mekan ya da sahis lizerinden degil
de, daha ¢ok soyut bir anlatim sergilenmesi bu 6zelliginin temel sebebidir.
Zira kissa kasira anlatiminda yer, zaman, olay ya da kahraman tasvirleri son
derece kisadir. Bunun yerine daha ¢ok duygu yukli, okuyucunun ig
diinyasina hitap eden bir anlatim sergilenir.

3. Kissa kasiranin kahraman Kkadrosu az Kkisiden olusur. Kissa
kasiranin anlatiminda yer alan kahraman sayisi oldukea sinirlidir. Anlatim
orgiisiinde yer alan yan karakterlerle birlikte 4-5, en fazla 7-8 kahramana
yer verilir. Hatta kimi zaman tek bir karakter iizerinden anlatim
kurgulanabilir.

4. Kissa kasira genellikle okuyucunun beklentisinin disinda ani bir
sonucgla biter. Kissa kasirada sonuc¢ bdliimiine gecis olduk¢a hizli olur.
Anlatim olaylarin ortasinda yani diiglim boéliimiiniin en zirve noktasinda
sonlanir. Hatta ¢ogu zaman okuyucunun zihni daha olaylarin devam
etmesini bekleyen bir akicilikta kendini kaybetmisken anlatim aniden
sonlandirilir. Kissa kasiranin okuyucu ftizerinde etkili olmasinin temel

7 Musa Yildiz, “Arap Edebiyatinda ilk Modern Kisa Oykii”, Niisha, 2/4 (2002): 45-46.

8 Muhammed Halid Ramadan, “el-Kissatu’l-Kasira fi Sariyye”, Dirdsat Istirdkiyye (Dimesk:
1998), 10-11.

9 Nu'aym el-Yafi, et-Tatavvuru’l-Fennt li Sekli’l-Kissati’l-Kasira fi’'l-Edebi’s-Samiyyi’l-Hadis Suriye
Liibnan Urdiin Filistin, (Dimagsk: Mens(ratu ittihddi’l-Kuttabi’l-‘Arabi, 1982), 128.
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sebeplerinden olan bu 6zelligi sebebiyle okuyucu, anlatimin sonlanmasina
ragmen kendini hikdye iizerine diisiinmekten ve hikayeyi tamamlamak icin
zihninde olaylarin akisini siirdiiriip ihtimaller liretmekten kendini alamaz.

Kissa kasirada yer alan temel unsurlari ise su sekilde siralamak
miimkiindiir:10

1. Cerceve: Kissa kasiranin gectigi zaman ve mekan siirhliklaridir.
Kissa kasiranin zaman cergevesi kisa ve mekan c¢ercevesi dar bir yapi
arzaderer.

2. Dugiam: Kissa kasirada islenen problematik ya da paradigmadir.
3. Kahraman kadrosu: Kissa kasirada adi ya da bahsi gecen kisilerdir.

4. Perpektif: Kissa kasirada uygulanan anlatim teknigidir. Kimi zaman
yazar olaylarin bagskahramani olarak kendisini sunar ve anlatimi 1. agizdan
nakleder. Diger bir perspektif metodu ise 3. sahis kullanimiyla tahkiye
iislubudur. Bu anlatimda yazar olaylar1 bir gézlemci sifatiyla aktarir. Bazen
de yazar i¢ konusma metoduyla kendi kendisini konusturur

5. Ana fikir: Okuyucunun kissa kasiranin sonunda ulasmasi hedeflenen
diisiincedir.

6. Olaylar zinciri: Kissa kasirada yer alan olaylardir.
8. Olay orgiisii: Olaylar zincirinin dizayni, sunumu ve siralanisidir.

9. Coziim: Kissa kasiranin sonu¢ bolimiidiir. Cogu zaman okuyucunun
kendi zihninde ¢6ziimii olusturmasi icin kissa kasirada ¢oziim bolimi
bulunmaz. Anlatim éykiideki paradigmanin son noktasina getirilir ve kissa
kasira okuyucunun ummadigi bir sekilde sonlandirilir.

2. RITA ‘UDEH’IN KIRMIZI ELBISE (<Y obivdll) iSIMLI OYKUSU

Bu makalede konu edilen kissa kasiranin yazari Rita ‘Udeh Filistin asill
sair, Oykiici ve terciimandir. Ritd ‘Odeh 29 Eylil 1960 tarihinde
Filistin/Nasira’da diinyaya gelmistir. ingiliz Dili ve Karsilastirmal Edebiyat
alanlarinda derece sahibi olan Rita ‘Udeh’in farkh dillere gevrilmis pek ¢ok
eseri bulunmaktadir. Eserlerini Daha ¢ok internet yoluyla okuyucuya
ulastiran yazarin kendine ait bir blogspotu bulunmaktadir.11

Yazarin basili eserlerinden bazilar1 sunlardir:12

10 Muhammed Yusuf Necm, el-Kissatu fi'l-Edebi’l-‘Arabiyyi’l-Hadis, (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1966),
127.

11 el-Hivaru’l-Mutemeddin, “Rita ‘Odeh”, erisim: 04 Kasim 2019.
http://www.ahewar.org/m.asp?i=75.

12 Woman Vekaletu Ahbari’l-Mer’e, “Rita ‘Udeh/ es-$&'ira ve’l-katibe el-filistiniyye es-siira
‘ala’s-samt ve kahri'l-mer’e”, erisim: 04 Kasim 2019,
http://wonews.net/ar/index.php?ajax=preview&id=16818.
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Yazarin internet lizerinden yayinladig1 bazi yapitlari ise soyledir:

iy jal) fudiy(Gurbet Meneksesi) - 3_sad 445, 2008

b all o oha(Gariplere Ne Mutlu)- s_s<d 45, 2007

83 21l 433 siars(DONiis Senfonisi) -4, 2010

Ritd ‘Udeh’in yapitlar1 arasinda, 1982’de yazdign <Y obiwdll (Kirmmzi
Elbise) isimli kisa hikayesi ozellikle dikkat ¢ekicidir. Yazarin kissa kasira
tliriinde kaleme aldig1 bu dykiisiiniin ana karakteri Filistinli geng¢ bir kizdir.
Bu kissa kasirada perpektif olarak 1. sahis kipiyle anlatim uygulandigi icin

soz konusu kizin kim oldugu belirtilmeden dogrudan bu kizin agzindan
olaylar aktarilmaktadir. Kissa kasira 6zetle su sekildedir:

Ana karakter olan Filistinli kiz, bir atélyede ¢ok diisiik maasla ¢alisan bir
iscidir. Sabah evinden ¢ikar ve daha disar1 adimini atar atmaz komsu
kadinlardan biriyle kisa ve tatsiz bir konusma yapmak zorunda kalir. Bu
konusmada komsu kadinin kendisine y6nelttigi sorgular tarzdaki sorularina
iistiinkorii cevap verir ve ardindan hizla uzaklasir. Daha sonra caddeden
karsiya gecerken dalginlikla kirmizi 1s1kta gecer ve neredeyse gegmekte olan
bir kamyonun altinda ezilme tehlikesi yasar. Yine bu kamyonun sofériinden
de azar isitir. Bu azar1 pek dnemsemez ama soforiin askeri kiyafeti ona
Filistin'de yasanan Yahudi isgalini ve zulmiinii hatirlatir. Satir aralarindan
anlasildig1 kadariyla Yahudi yonetimindeki sehir belediyesinin uygulamaya
calistif1 cevre temizligi ve diizeniyle bu manzaralar arasindaki tezatlar geng
kizin zihnini mesgul eder. Yolda karninin aciktigini hisseder ama iizerindeki
pacavraya donmius giysilerle lokantalara girip yemek yiyemeyecegini
disiiniir. Bu esnada vardiya vaktine kadar oyalanmak igin vitrinlere goz
gezdirirken bir giysi magazasimin vitrininde kirmizi bir elbise dikkatini
ceker. Biiylilenmisgesine magazaya girer ve elbiseyi ister. Konusmasindan
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Yahudi oldugu anlasilan satic1 kadin onu asagilayarak elbisenin ¢ok pahali
oldugunu soyler. Gen¢ kiz ne kadar oldugunu sorunca kadin “1000” diye
cevap verir. Ayliginin yarisindan fazlas1 demek olan bu meblagi zorlu bir ig
miicadeleden sonra édemeye karar verip cantasindan 1000 Israil Sekeli
cikarir. Satic1 kadinsa elbisenin fiyatinin 1000 Sekel degil, 1000 Amerikan
Dolar1 oldugunu soyleyip parayi almaz ve o anda magazaya giren baska bir
miisteriyle ilgilenmek icin kizi o halde birakir. Kiz hiisranla magazadan
cikar.

Ekte verilen kissa kasiranin metni ve ¢evirisinde de goriilecegi iizere bu
kissa kasirada anlatim ¢ok kisa bir zaman dilimi igerisinde
kurgulanmaktadir. Olay 6rgiisiiniin tamami geng kizin evinden ¢ikmasi, bir
caddeden karsiya gecmesi, yolda ytriimesi, sonrasinda reklam panolarini ve
afisleri okumasi, bir lokantanin 6niinden ge¢mesi, son olarak da vitrinlerden
birinde dikkatini ¢eken kirmizi bir elbise goérmesi sonucu bu elbise
magazasina girmesi ve bu magazada yasadiklarindan ibarettir. Dolayisiyla
hikayenin tamami zaman olarak yaklasik yarim saatlik bir siire igerisinde,
mekan smirliigl olarak da ayni sekilde son derece dar bir yapida
kurgulanmaktadir.

Rita ‘Odeh’in s6z konusu hikayesinde kullandig1 dil son derece fasihtir.
Hikayenin anlatim tislubu ve hikayede kullanilan kelimelerle ciimle yapilari
son derece sade ve anlasilir sekildedir. Anlatim sirasinda farkli diyalog
climlelerine yer verilmis olmasina ragmen bu konusma ciimlelerinde yerel
kullanimlar yerine fasih ciimleler tercih edilmistir. Yazar sadece bir yerde
bu iislubunun hilafinda hareket ederek elbise magazasindaki satici kadinin
konusmasini fasih islubun disinda —J-—¢ o3 “Bu pahal.” ifadesiyle
aktarmistir. S0z konusu satici kadinin konusmasini bu sekilde dillendirirken
g Lo ‘B«JAJ A Sufle gu “Sonra soguk bir iislup ve agir, kaba bir
Arapgayla soyle dedi” ciimleleriyle bu kadinin Arapga ifadede yetersizligine
de vurgu yaparak, aslinda bu fasih olmayan tislubu kullanmasimin satici
kadinin profilini okuyucuya daha iyi aktarma amaciyla oldugunu
belirtmektedir.

Bu kissa kasiranin kahraman kadrosu, kissa kasira tiiriiniin genel
ozellikleriyle uyumlu olarak az sayida kisiden olusmaktadir. Oykiiniin bas
kahramani, ayni1 zamanda hikayenin de anlaticisi olan geng bir kizdir. Biitiin
olaylar bu genc kiz etrafinda cereyan etmektedir. Ayrica 6ykiiniin anlaticisi
bizzat bu kahraman oldugu icin hikayenin tamaminda bu kizin i¢ diinyasinin
izlerini gdrmek miimkiindiir. ikinci kahraman elbise magazasindaki satici
kadindir. Bu kadinin profiline dair éykiiniin 6rgiisiinde bir takim izlere yer
verilmistir. Arapc¢ay1 agir ve kaba bir lehgeyle konusuyor olmasi, miisterisi
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olan Arap bir gen¢ kizi elbiselerinin eski piliskii olmasi sebebiyle
asagilamasi, bu gen¢ kizin kendine uzattigi Israil parasini kiiclimseyip
elbisenin Dolar birimiyle satildigin1 séylerken bikkinlikla siritmasi, zengin
bir miisteri magazaya girince konusmakta oldugu kizi birakip hemen bu
zengin misteriyle ilgilenmesi, onun bir Yahudi ya da kendi soydaslarini
kiiciimseyip Israil toplumu icerisinde Yahudi kiiltiiriine dykiinen bir tasrali
Arap oldugunu hissettirmektedir. Kissa kasiradaki diger kahramanlar ise
geng kizin komsusu olan bir kadin, kirmizi1 1s1kta caddeyi gecmeye kalkisan
genc¢ kiza ofkelenip bagiran bir kamyon soforii ve 6ykiiniin son kisminda
elbise magazasina giren zengin miusteri hanimdan olusmaktadir. Bu ii¢
kahramana 6ykiiniin anlatiminda ¢ok az yer verilmistir.

Ekim 1973 tarihinde Yahudi israil Devleti ile basta Misir ve Suriye olmak
lizere Arap devletleri arasinda yapilan Yom Kippur Savasr’nin israil'in kesin
galibiyetiyle sonuclanmas1 iizerine, Israil bélgedeki hakimiyetini
kesinlestirmis, ozelde Filistin Arap halkinin genelde ise diger Arap
devletlerinin Filistin topraklarini Israil isgalinden kurtarma umutlar
neredeyse kaybolmustur.13 Arap diinyasinda yasanan bu askeri ve sosyal
kriz edebiyata da yansimis, pek cok oykii yazari hikayelerinde Filistin’de
yasanan Yahudi mezalimi konusunu islemistir.14 Ritd ‘Udeh’in es¥! livdl)
(Kirmizi Elbise) hikayesindeki paradigma da Filistin'de yasanan Yahudi
zulmiidiir. S6z konusu kissa kasiranin ana fikri, Yahudi isgali altindaki
Filistin sinirlar1 dahilinde yasamakta olan ve Yahudi olmayan bir bireyin
varlik miicadelesi, bir insan olarak bu toplumda ve bu sartlarda var
olabilmek i¢in savas veren bireydir.

Y gl (Kirmizi Elbise) dykiistiniin hemen hemen her ciimlesinde
Filistinli bir gen¢ kizin, icinde yasadigl toplum ve g¢evreye dair ruh
diinyasindaki haykirisi konu edilmektedir. Oykiiniin giris kisminda bu geng
kiza komsusunun, nereye gittigini sormasi lizerine kiz gozlerini uzaklara
dikip "la&i ¥" (Bilmiyorum!) seklinde fisildamistir. Ashnda 6ykiiniin
devaminda bu kizin atélyedeki mesaisine gitmekte oldugu belirtilmektedir.
Yani kiz evden belli bir amag¢ Tlizerine ¢ikmistir. Komsusuna bunu
soylememesi kizin icinde oldugu psikolojik bunalimi ortaya koymaktadir. Bu
anlatim islubu s6z konusu kizin yasamakta oldugu hayattan bikkinligini,
calistif1 ise zorla gidiyor oldugunu, yasayamadigi hayallerinin 6zlemini
duydugunu satir arasinda barindirmaktadir.

13 Davut Dursun, “Israil II. Tarih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 23: 185.

14 Abdullah Ebl Heyf, el-Kissa el-Kasira fi Siriye mine’t-Taklid ila’l-Haddse, (Dimask: Menstiratu
[ttihadi’l-Kuttabi’l-‘Arab, 2004), 183.
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Oykiidden anlasildign kadariyla hikayenin baskahramanin yasadig
buhranin pek c¢cok sebebi vardir. Bunlarin basinda ekonomik sorunlar
gelmektedir. Zira hikayede betimlendigine gore yasadigi Arap mahallesinin
pejmiirde haline nazaran, aym sehirdeki diger yerlesim alani son derece
glizel ve liiks yapidadir. Bu kiz caddede yiiriirken lokantadan gelen yemek
kokusuyla achgimi hatirlamakta, ama {tizerindeki eski elbiselerle gidip
lokantadaki zengin ve pahal elbiseli insanlarla beraber yemek yemekten
cekinmektedir. Satin almayi istedigi kirmizi elbisenin fiyat1 1000 ILS (Yeni
Israil Sekeli)’dir. Bu miktar kizin bir aylik maasinin yarisi kadar tutmakta,
iistelik bu maasla kalabalik ailesini gec¢indirmekte ve kazandigi meblag
ailesinin gecimine zar zor yetmektedir. Biitiin bunlar 6ykiiniin
bagskahramaninin iginde bulundugu ekonomik zorluklar1 gdsteren
unsurlardir.

Oykiiniin baskahramani olan kizin yasadig1 ekonomik zorluklar, ayrica
vataninin Yahudi unsurlari1 tarafindan isgal edilmis olmasi ve yasanan
zuliimler, beraberinde sosyal ayrismaya sebep olmaktadir. Oykiiniin
anlatiminda giinlik yasanti esnasinda askeri bir kamyon caddeden
gecmektedir. el ,eiY) 8 L)) ment] A Jee el 35 s " 00 il
“Gelecek aylarda daha ¢ok kazanacagim sekilde Yusi’den bana gece mesaisi
yazmasini isteyecegim.” ifadesinden anlasildigi gibi kizin ¢alistigl is yeri
sahibi bir Yahudi’dir ve emri altinda Filistinli is¢iler ¢calistirmaktadir. Liiks
magazalar Yahudi unsurlarca isletilmektedir, ¢iinkii kizin satin almayi
istedigi magazadaki kadinin konustugu Arapca lehce fasih bir dil degildir.
Biitiin bu verilerin satir aralarinda Filistinde yasayan Arap halkin yasadigi
sosyal buhran dile getirilmektedir. Bu baglamda s6z konusu 6ykiide Filistin
topraklarindaki Yahudi isgalinin ekonomik, sosyal ve psikolojik alanlarda bu
topraklarda yasamakta olan birey tizerindeki olumsuz yansimalari trajik bir
tislupla dile getirilmektedir. Ritd ‘Udeh’in kaleme aldig1 bu 6ykii, Yahudi
isgali altinda yasam miicadelesi veren bireyin giindelik hayatindan bir kesit
aktararak i¢ diinyasindaki buhrani ve sessiz ¢1gligini dile getirmektedir.

EK- Kirmiz1 Elbise (U<~ tivdll) isimli Oykiiniin Metni ve Cevirisi

B398 ) b pauad ddd - yaa¥) i)

Gl ) Qe oo 5 Il by e L s (503 i

B el e Lgiiie s2ia ST SAAT5 MR YELA 5 el B 3 s
M

15 el-Hiwvaru'l-Mutemeddin, “el-Fustanu’l-Ahmer-Kissa Kasira”, erisim: 04 Kasim 2019,
http://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=27719&r=0.
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Kirmizi Elbise_Kisa Hikaye (Rita ‘Udeh)

Komsularimizdan bir kadin, “Nereye bdyle?” diyerek beni kapinin
o6ntinde durdurdu. Ufka dogru uzaklara goéziimi diktim ve fisildadim:
“Bilmiyorum!” Ardindan kadindan uzaklasmak i¢in adimlarimi hizlandirdim.
Arkamdan 1srarli sesi beni yakaladi: “Tuhaf kiz!”

Kupkuru yillar boyunca ihmal edilmis virane Arap mahallesiyle cennet
gibi yemyesil diger mahalleyi adeta bir kili¢ gibi birbirinden ayiran caddeyi
gecmeye basladim. Adimlarim agir ve tembeldi. Sofdriin biri bagirdi.
Kocaman kamyonuyla neredeyse beni ezip gececekti. “Kor miisiin? Kirmizi
yaniyor.” Bagirmasi beni hi¢ heyecanlandirmadi, ama asker oldugunu
gosteren gomlegi dikkatimi ¢ekmisti. Zihnimde parcalanmis cesetlerin ve
yikilmis evlerin goriintiilleri dans etmeye basladi. Gozyaslari... Panik ve
dehset... Kan... Her giin, her saniye basinda ¢ikan haberlerde gérdiigiimiiz
gorintiler. Bu goriintiiler en nihayetinde her yayinin ana bélimi haline
gelmisti.

Adamlarla tiklim tiklim dolu bir kamyona rastladim. O anda bu adamlari
sayma giidiist kaplayiverdi i¢imi ve sayilar1 daha yeni 6g8renmis kiigiik bir
kiz gibi saymaya basladim: Bir asker... ki asker... U¢ asker... Dort... Bes...

Burnuma yemek kokusu gelince saymay1 biraktim. Koku bana yemegin
bulundugu mekana 6ylece dalivermeyi diisiindiirse de, iizerimdeki alelade
uygunsuz elbiseyi hatirlayip orada bulunanlarin giydikleri gosterisli
elbiseleri goriince duraksadim. Yiirlimeye devam ettim ve elektrik
direklerine yapistirilmis afisleri okumaya basladim: “Sehri temiz tutun.
Hayfa Belediyesi”

Belli belirsiz giilimsedim ve bana “Kirmizi yaniyor.” diye bagiran askerle
ikinci kez karsilasmayr ve ona sehrin gercekten temiz olup olmadigim
sormay1 diledim bir an. Sonra hizlica bu diisiinceden vaz gectim ve dokuma
atolyesindeki mesaim baslamadan 6nce kalan yarim saatte beni mesgul
edebilecek bir seyler aramaya koyuldum.

Bir vitrin mankeninin tizerindeki kirmizi bir elbise dikkatimi cekti.
Aramizdaki onca mesafeye ragmen hem de.. Gorevli kadin elbiseyi
mankene biiyiik bir 6zenle giydirmisti. Ona dogru adimlarimi hizlandirdim.
Elbisenin kirmizi rengi damarlarimda akan kani hizlandiriyor, kanim ¢ilgin
gibi dolasiyordu. Rengi kirmiziydi... Fakat tuhaf... Gergekten tuhaf...
Diistincelerimi karmakarisik etmisti... Basimi dondiirtiyordu... Gozlerimi
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ona diktim, adeta kendimi kaybetmistim. Su cansiz mankeni nasil da
kiskaniyordum. Bizim sahip oldugumuz insani duyulardan yoksundu, fakat
bizim ulasamadigimiz nimetler i¢cindeydi. Bu elbiseyi giyebilmeyi diledim.
Evet, ben... Su iizerimdeki, uzun zaman 6nce rengini kaybetmis eski piiski
elbisenin yerine... Bizzat benim iizerimde olmasini...

Tamamen bilingsiz bir sekilde... Adeta bir riiyadan uyanir gibi... Aniden
magazanin igine daldim ve g¢alisan bayandan iistime giymek i¢in bu kirmizi
elbiseyi bana getirmesini istedim. Kadin o degilden soyle elbiseme bakip
beni bakislariyla tartti. Sonra soguk bir iislup ve agir, kaba bir Arapcayla
soyle dedi: “Bu pahali.”

Magazanin duvarlarinin ¢evremde dondiiglini hissettim. “Kag¢ para?”
diye sordum sabirsizlikla. Kadin soguk bir sekilde fisildadi: “Bin!”

Bin!... Bu rakam kafamin icinde yankilandi. Basim vizildayan ar1 kovani
gibi olmustu. Bu elbiseyi almaliyim. Bir kez bile olsa istedigim bir seyi
almaliyim... Ayligimin yarisini bu kadina verecegim, hatta daha fazlasini...

Keske fabrika iscisi olmasaydim!! Keske baska kizlarin yaptiklarin
yapabilseydim. Kendimin, ailemin ve her ay bos bir timitle ayligimi bekleyen
sekiz erkek kardesimin ihtiyaglarim karsilayabilecek miktarda paray: anca
kazaniyordum. Peki, tamam... Gelecek aylarda daha ¢ok kazanacagim
sekilde Yusi’den bana gece mesaisi yazmasini isteyecegim.

Cantay1 agtim ve istedigi parayr aldim... Sonra avucumdaki parayi
uzattim... Tam bin sekel.

Kadin usanmis bir sekilde giilimsedi. Paray1r almamist1 ve giiliimsemesi
sapsariydl. Duyularim felg¢ olmustu. Tiim sakinligim paramparg¢aydi. Kadin:
“Bin dolar!” demis ve denizde yolunu buluveren bir balik gibi o anda
magazaya giren kirklere biirlinmiis baska bir kadin1 selamlamak igin
donmiisti.

Cevremdekilerin her birine gézlerimi dikip baktim.
Dudaklarim aralandu.
Uyusmus adimlarla magazadan ¢iktim.

Niye bilmiyorum... Iste tam o anda.. Miithis bir arzu duydum...
Tiikiirmek icin...

KAYNAKCA
Dayf, Sevki. Tarihu’l-Edebi’l-‘Arabi el-‘Asru’l-Cahili. Kahire: Daru’l-Ma‘arif,
1976.

Dursun, Davut. “Israil II. Tarih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
23: 184-188. istanbul: TDV Yayinlari, 2001.

446



Ersoy, Mehmet AKkif. Safahat (Tipkibasim), 2. Baski Istanbul: Cagn
Yayinlari, 2005.

Ebl Heyf, Abdullah. el-Kissa el-Kasira fi Siriye mine’t-Taklid ild’I-Haddse.
Dimagk: Mens{iratu ittihadi’l-Kuttabi’l-‘Arab, 2004.

Harmanci, Mehmet. “Kargasadan Kavramsala Kisa Oykii”, Konya Oykii
Giinleri Oykii Sempozyumu Bildirileri (Tiirkiye-Konya, 24 Ekim 2003). Ed.
Mehmet Harmanci 31-34. Konya: Tiirkiye Yazarlar Birligi Konya Subesi,
2004. s. 31.

el-Hivaru’l-Mutemeddin. “el-Fustanu’l-Ahmer-Kissa Kasira”. Erisim: 04
Kasim 2019. http://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=27719&r=0.

el-Hivaru'l-Mutemeddin. “Ritd ‘Udeh”. Erisim: 04 Kasim 2019.
http://www.ahewar.org/m.asp?i=75.

Necm, Muhammed Yusuf. el-Kissatu fi’l-Edebi’l-‘Arabiyyi’l-Hadis. Beyrut:
Daru’s-Sekafe, 1966.

Ramadan, Muhammed Halid. “el-Kissatu’l-Kasira fi Sdriyye”, Dirdsdt
Istirakiyye, 171-172. (1998): 10-14.

Tasa, Muhammed. “Suriye Oykiiciilerinden Macid Resid el-Uveyyid'in
“Sicak Bir Yaz"1", Marife 6/2. (2006): 133-150.

Tiiliicii, Stileyman. “Zitheyr b. Eb( Siilma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 44: 540-542. [stanbul: TDV Yayinlari, 2013.

Woman Vekaletu Ahbari’l-Mer’e. “Ritad ‘Odeh/ es-Sd'ira ve’l-katibe el-
filistiniyye es-sdira ‘ala’s-samt ve kahri'l-mer’e”. Erisim: 04 Kasim 2019.
http://wonews.net/ar/index.php?ajax=preview&id=16818.

el-Yafi, Nu'aym. et-Tatavvuru’l-Fenni li Sekli’l-Kissati’l-Kasira fi'l-Edebi’s-
Samiyyi’l-Hadis Suriye Liibnan Urdiin Filistin. Dimesk: Mens{ratu ittihadi’l-
Kuttabi’l-‘Arabi, 1982.

Yildiz, Musa. “Arap Edebiyatinda ilk Modern Kisa Oykii”, Niisha 2/4.
(2002): 43-55.

ez-Zevzeni, Ebli Abdullah el-Hiiseyin b. Ahmed. Serhu’l-Mu‘allakati’l-‘Asr.
Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, 1983.

447



448



